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۱ مطابع السياسة ‏ الكويت 


 .يبرعلا‎ . ۳ 


۱ 0 الحضارية قاس یگ . 





0 1 إذا كانت الأمة الإسلامية وفشارة الأرضر ض و ومغار u‏ قل 0 
0 لحتفلت في بداية أيام هذا الشهر بعيد الفطر المبارك.... . 


زة الربانية التي أهداها الله سبحانه وتعالى من صاموا ٠‏ 


0 وقاموا واحتسبوا صومهم عند الله عز وجل: «الصوم لي وتا 
0 1 اجر ي به» فإن أفسر راح الكود بت تیقی ممتدة 5 خلال الش انان 1 
- الجاري حيث تحتفل في الخامس والعشرين من فبراير | ١‏ 





7 " بذکری ډوم الاستقلال وتحتقل أيضا ف السادس والعشرین 0 
منه كياد بالذکری السابعة + لیوم تن العدوان 1 1 







إن الأعياد والذكريات في تاريخ الأمم وال ب د مح 


٠ 0‏ للمسراجعة والتامل واستخلاص السدر م والحبر حتىن |0 


کت التلاحم و التكافل 9 ۳ عن كاملها أو ر اق الفرقة قة 9 والتفكك . 0 


ظ اود نذلك 3 تضمن 227 دو را ا إيجابياً یا و فاعلا على ال الساحة 00 ۱ 


داخل الكويت : للأفراد © دنانبر -للموسسات ۱۰ دثائير 
الاشتراك )رح الدول العربية : للأفراد ٦‏ دنانیر كويتية( أو مايعادلها) 
للمؤسسات ۱۲ دینار | کویتیا (أو مایعادلها ) 
دول العالم: للافراد ۱۰ دنانبر (أو مایعادلها) 
للمؤسسات ۲۰ ديناراً كويتياً( أو مایعادلها) 
٭ ترسل قيمة الاشتراكات بشيك الى إدارة المجلة باسم مجلة الوعي الاسلامي (الرجاء عدم إرسال مبالغ نقدية) 


الكويت ۲۰۰ فلسا ‏ السعودية ٤‏ ريالات ‏ الیسحرین ٠٠١‏ فلس 

5 قطر ٤‏ ریالات س الامارات ٤‏ دراهم ‏ سلطنة عمان ۲۰۰ بيسة 

الأسعار الاردن ١‏ ٠5فلس ‏ ج.م.ع جنيه مصري واحد - السودان ٥‏ جنيهات 

موريتانيا ۱۲۰ اوقية ‏ تونس دينار واحد ‏ الجزائر ه دنانبر 

: اليمن ٥‏ ريالات ‏ لبنسان ۱۰۰۰لبرة سب سسوریا ۲۰ ليرة 

الفسرب ٦‏ دراهم س ليبيا ٩۰۰‏ مليم ‏ اوروبا جنیے استرليني واحد او مايعادله 
آمریکا وبقية دول العالم الاخری دولاران او ما يعادلهما 





الجلة غير ملتزمة بإعادة أي مادة تتلقاها للنشر. والمقالات لا تعبّر بالضرورة عن رأي الوزارة: ٠‏ 
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العلاقة بين القواعد الفقهية والعمل الاسلامي علاقة وثیقة لأن القواعد 
الفقهية تلعب دوراً مهما في توحيد كلمة السلمین... كلية الشريعة في 











تفسير حركة التاريخ الإسلامي نعود ی ضعفا وقوة آمر 
ومعالجة الامراض التی تعاني منها. 














۳۹ 


آیهما آکثر تأثيراً في الذکاء الوراثة آم البيئة؟ تری ماذا یقول العلماء 
تجاه هذه العقلية وما الدلائل التي یستندون الیها؟ 











۱ ۔ إنسانية واحدة وتعددية في الامم ۔ مشكلة الحضارة في فکر مالك 
۱ والشعوب والقبائل والاجناس ابن نبي 
۱ د. محمد عمارة محمد الصالح عزيز 6 





۔ رهط الا الله عليه ۱ 0 
رهط النبي صلی یه وسلم ۔ السلمون في بريطانيا الواقع - حوار مع المدير التنفيذي لمؤسسة ٠‏ 


۱ د. حسن عبدالغني أبى غدة دی 
١ ۱‏ الستقیل زمزم الخيرية بسکو 
۔ كيف نحمي أطفالنا من مخاطر الحاسوب؟ والمستف زمزم الخيرية في مو 


أحمد فضل شبلول هالة عبدالرحيم غزال 














ال 4۸ف يران ۱۹۸۸ء 
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۱ مور فرع وأحزان آل 00 
١‏ باسباد/ لن سواہ اللا في الشر ا من رشان کہ و لق 
۷ مان زار رکیل از شا في الحا لخامي لساہتۃ ااا حاط لا اناب بن i‏ 
N‏ عادل الفلاح رھی حفل تكريم الدارسين بالحلقات الشعبية.. 0 ۱ 
١١٠‏ السلمین في وید احيا لبي العشر رن رمضان . 





























كنارف التي توصل إليها ا التکنولوجیا الفلكية 
حول طبيعة كوكب المريخ وبخاصة فجر الحياة الإحيائية 
بوجه عام وفجر الوجود الإنساني بوجه خاص وما رأي 





الكثرة الکاثرة من النساء يعانين من الرطوية.... ترى هل 
هي طاهرة أم نجسة؟ وهل د لتقد ينتقض بها وضوء المرأة؟ 
الدکتور أحمد الحجي الكردي يقدم لنا رأي الشرع في 
هذه القضیة الفقهية. 





باب جديد يطل منه قراء وقارئات الوعي الإسلامي على 
أحدث الاختراعات العلمية وتطبيقاتها في حياة الإنسان 





مقولة خطيرة يرددها المرجفون هي أن القرآن هو البداية 


النبوية إذا لم توافق القرآن كيف نرد على هؤلاء؟ 
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ترحب الوعي 
28۵" لقراء 
شر اما 
ستوافق ا 
سیاسات 

النشرلديها 
يما لا یتعارضص 


مع حصوق 














Sele‏ اغ + ۰۰ ۱ لی 


إن فتح نوافذ النشر آمام المدعين وأنصاف الموهويين جعلهم یتجرؤون على العمالقة من الادباء 
والشعراء والحقيقة أن هذا الأمر یتطلب يقظة شديدة من محرري الابواب ب الأدبية في الجلات والدوریات 
حتى يتم إغلاق الأبواب أمام أولئك المدعين لیس هذا فحسب» وانما يجب أن بعاقب هولاء الاسيص فا یا 
رادعاً يمنعهم ويمنع غيرهم من الأدعياء من مجرد الاقتراب أو حتى الاقتياس من أعمال المبدعين 
الحقيقين. اقول ذلك لناسبة ما وجدته من عملية سط غريبة في العدد السابق من مجلة الوعي الاسلامي 
عدد شعبان ۵۱۶۱۸ - دیسمیر ۱۹۹۷ ص ۷۳ قاح بها الدعو خالد عي داليصير عبد الحفیظ قطب. 

فبینما كنت آتصفح هذا العدد وقم نظري على قصيدة بعنوان «يا بنتي» وهي قصيدة مشهورة للشاعر 
الكبير «علي الجارم» ومن المکن أن يتأكد أي قارئ من ذلك [ذا اطلع على دیوان الشاعر الکبیر فسوف 
يجدها مضيئة وسط صفحات الديوان. إلا أنني وجدت القصيدة منسویه إلى شخص آخر ولا أدري كيف 
سمح هذا الشخص لنفسه أن ینسبھا إليهء وهو يعلم أنه یقترف ذتباً کسرا في حق نفسه وحق هذا 
الشاعر الكبيرء لأن الشاعر لايد سرت تاه وين اتسط د اعد هذه الأمانة احترام حقوق الآخرين 
وعدم السطو على إنتاجهم كما فعل هذا القارئ والآن يجب أن يأخذ هذا القارئ حقه في الهجاء بنسبة 
تتساوى مع ما أخذه من مدح لا يستحقه وآن تنشر هذه الرسالة في المكان نفسه الذي نشرت فيه 





| السوعي الاسسلامسي 


القصيدة السروقة حتی لا تتکرر مثل هذه السرقات «اللا آدییة». 


عید علي حميده . مصر 


. المحرر: في الوقت الذي تنشر فيه المجلة رسالة هذا القاری الغدور. فانها تشکر الاخوة 
القراء والأخوات القارئات كافة, الذين بعتوا إلينا برسائلهم مستنكرين فعلة هذا الشاعر 
المزعوم وهذا إن دل على شيء فانما يدل على غيرتهم وثقتهم الكبيرة في المجلة. 





الشباب خلف جدران النهمدى 


مما لا شك فيه أن الحديث إلى الشباب يختلف عن 
الحديث لأى شخص آخرء فالشباب هو سن الهمم 
التوثبة والدساء الفائرة والآفال العريضتة» سن العطاء 
والبذل والفداه.... سن التلقی والتاثر والانفعال» 
نالشباب هم الأغصان الندية وهم الزهور الفواحة 
بشذي العطر» هم ربيع العمر. 

ومن هنا كان سن الشباب في منطق الإسلام ذا 
فرلا وقنعة شا ها لطا خرس وس الله حك 
الله عليه وسلم على إشعار الشباب بها ومن ذلك قوله 
صلى الله عليه وسلم: «اغتنم خمساً قبل خمس شبابك 
قبل هرمك» وصحتك قبل سقمك. وغناك قبل فقرك, 
وحياتك قبل موتك وفراغك قبل شغلك» فإذا استطاع 
الشاب أن يفتنم فترة شبابه في أن يحسئن صلته بالله 
ویچاهد نفسه ویہذبھا ويحاول أن يفهم الإسلام فهماً 
صحیحاً بعيداً عن التعصب والتهورء «التطرف» دون 
غلو فسیسهل عليه بعد ذلك الاستمرار في هذا الطريق 
دون توقف فهناك شباب يتأملون قول الله تعالى: 
(وجعلنا اللیل والنهار آيتين فمحونا آية الليل وجعلنا آية 
النهار مبصرة لتبتغوا فضلاً من ريكم) الاسراء - ۱۲. 

شباب يقرأ ویکتب. شباب یعمل, تراهم یرتادون 
الساجد والحلقات والناقشات والحاضراأت فپذه هي 
فة الشباب الصالح النظم لوقته ہما یعود عليه بالنفع 
والفائدة ويحضرني قول الامام الحسن البصري «يا بن 
آدم نما أنت أيام كلما ذهب يوم ذهب بعضك» فهؤلاء 


الشباب جعلوا نصب آعینهم قول الله تعالی (وهى الذي 
کل الال والنيان ف لق اواد أن تو اق آزاد 
قلوبھم بأن الوقت قصير وأنه يسير بسرعة فليتذكروا 
قول الشاعر: 
دقات قلب الرء قاظلة له 
۱ إن الحياة دقائق وثوان 


آما من ضاعت منه هذه الفترة ولم یغتنمها وحاول 
قتل الوقت بأي وسيلة وقضی آوقاته في جنبات 
الشوارع والجلوس على الأرصفة وشغل نفسه باشیاء 
تافهة متمنياً على الله الأماني فسيتجرع كؤوس الندامة. 

فلنتخیل آنفستا مكان هذا الشباب الذي یتمنی 
العودة إلى ایام الفرأغ لكي يحقق هذه الأمنیات, تخیل 
نفك وادت منشكول فلا تحد.وقتاً تقرا فيه:قرانا ا 

تقوم فيه الليل أو تتزود فيه بالاطلاع والتفقه. 

وتیل تس وانت تعمنی العزدة اتی آیام الفراغ 
و المسؤوليات گی تمق نا تمتا وعفد هذه اللخكلة 
قل لنفسك: نت الآن في الأمنية ولازلت في أيام الفراغ؛ 
وقلة المسؤوليات فهيا يا نفس إلى العمل قبل فوات 
الأوان... ولكن قبل أن يفكر كل منا في العملء لابد آن 
يحدد معالم الطريق الذي سيسير فیه. 


محمد محمود عببالوارت . مصر 








قرأت كلمة العدد ۲۸۱ جمادى الأولى 6ه في مجلة الوعي 
الإسلامي الموقرة وتحت عنوان: «أليس لنا ان نسال» وتاثرت انرا 


بالفاً وحزنت أشد الحزن وأنا أقرأ هذه الكلمات لما وصل إليه حال 
المسلمين الآن... الحربٌ على الاسلام تخرج من أين؟؟ من المسلمين 
أنفسهم!!! ومن أي بلد؟؟ من بلد الخلافة الإسلامية تركيا!! البلد 
الذي كان يحكم العالم الإسلامي أجمع!! 

البلد الذي خرج منه محمد الفاتح!! الذي فتح القسطنطينية 
وكثير من بلاد آوروبا المتاخمة لها ونشر نور الإسلام في ربوعها 
وعلت كلمة لا إله إلا الله في سمائها, وكانت تركيا والكثير من البلاد 
التي حولها والتي دخلها الإسلام عوّضاً عوضنا الله به عما افتقدناه 
فی غرب أورويا من بلاد الأندلس الحبيبة بعد سبعة قرون من الزمان 
أشرقت في سمائها آنوار الإسلام. 

لكنها إرادة الله وأمره. 

إن مثل هذه الأفعال المشينة التي ترتكب ضد الإسلام والمسلمين 
والحرب الشعواء على الإسلام لا يصح أن تخرج من بلد إسلاميء 
ولكن هذا ليس بغريب على بلد مثل ترکیا؟ 

فالبرغم من أنها خرج منها السلطان «محمد الفاتح» خرج منها 
ذلك الطاغية الفاجر الملعون «مصطفی كمال أتاتورك» الذي كان حرياً 
على الإسلام والمسلمين... هذا العلماني الكافر الذي ادعى الاسلام؛ 
والإسلام منه براء.... ولا يربطه شيء بالاسلام سوى اسمه فحسب. 
ولنرجع إلى الوراء قليلاً لنرى تاريخ هذا الرجل الفاجر الذي كا 
اصله هونا واتخذ الاسلام تا 0 اف 
الصهيونية العالمية. 

إنه «مصطفی كمال» الملقب ب «الغازى» وكلمة «أتاتورك» تعنی 
أبو الأتراك: وهو الذى أسقط الخلافة الإسلامية سنة (۱۳۶۳ه ‏ 
۹۶ ) ۱ 

ولد سنة (۵۱۲۹۹-- ۱۸۸۰م) في مدينة «سالونيك» (بالیونان) 
وكانت خاضعة لدولة الخلافة العثمانیة... آما آبوه «فهو علي رضا 


آفندی» کان يعمل حارساً في الجمارك. وقد كثرت حوله الشکولد. إذ . 


قیل: إنه تزوج «آم مصطفی» ولیس آباه» كما قیل: إن آتاتورك ابن 
غير شرعي لاب صربي «بلغاري». 

وقال عنه «ه.س. آرمسترولج» - آحد مساعدیه - في کتابه «الذئب 
الأغبرء «آو الحیاۃ الخاصة لطاغية» إن «أتاتورك» من اصل بهودی» 
وأن آجداده اليهود. .. نزحوا من «أسيانيا» ا مدينة 4 «سالونيك». 

وکان هؤلاء الیهود بسمون «بهود الدونمة» وهم (۰ ۰( أسرة 
يهوديةء وادعت الدخول في الاسلام منذ العام (۵۱۰۹۰- ۱۱۸۳ج) 
ولکنها ظلت معتنقة ۔ خفیة - اليهودية وقد صرح بذلك رئيس اسرائیل 
اوس » اسحاق بن ري في کتابه » الدونمة» «هناك طوائف دينية للا 
تزال تعتبر نفسها جزءاً من بني إسرائيل منهم طائفة مهمة آخری 
هي طائفة... «الدونمة» وهي مسلمة في الظاهر الا آنها نگیم ا 
الشعائر الیهودیة» وفي سنة ١٣۱۳ھ‏ ۔ 1555م صباح یوم ۲ مارس 
أعلن آتاتورك نبأ الفاء الخلافة وطرد الخليفة وأسرته من البلاد 


شسوال ۱۶۱۸ه- ۔ فبراير ۱۹۹۸م 


وألغى وزارتي الأوقاف والحاکم وحول الدارس الدينية إلى مدنیة. 

وتمادی آتاتورك في طغیانه ومحاريته للإسلام بأن عمل على 
الفصنل بين الدين والدولة قي تركيا وحرّم لبس الحجاب الإسلامي 
وفرض الأزياة الأزرونية والفی - لسنوات عدة - الاحتفال بعيدي 
الفطر والاضحی ومنع السلمین من آداء فريضة الحج. ثم آغلق عدداً 
من الساجد, وحول السجد الکبیر فى «آیا صوفیا» ٍلی كنيسة ثم 
إلى مخزن معد ذلك ومنع تعدد الزوجات راباح زواج السلمة بغیر 
السلم وألغى عطلة الجمعة وبالتالي منم السلمین من صلاة الجمعة, 
وجعل العطلة یوم الأحدء ومنم الأذان باللفة العربیةء وأصر على أن 
یکون بالتركية» ثم آلغی بعد ذلك الحرف العربي في الكتابة واستبدل 
بها الحوف اللاي والفى كذكك من التستقیر الک کی المادة التی 
تنص على أن دين الدولة الاسلام, توفي آتاتورك سنة (۱۳۶۷ه - 
۸ م) ولكن الجُرْم الذي ارتكبه مازال باقياً.... وكما يقولون: ليس 
بعد... الکفر ذنب... ران لعنة الله على الخائنین والنافقین... وصدق 
الله العظیم إذ يقول في کتابه العزیز: «إن النافقین في الدرك الأسفل 
من النار ولن تجد لهم نصیرا) (۱۶۵: سورة النساء)» 

هذه هي قصة العمیل اليهودي الفاجر الذي ادعی الإسلام 
والاسلام منه براء والذي زرعته دول آوروبا ويخاصة |نکلترا والتي 
تحالفت مع قوی البغی والعدوان ضد الخليفة العثماني والخلافة 
المكناضة حقی اسقطتها على ين العمیل الخائرة تی جففت کل 
آغراضها منه. 

اه سن الخ رى شود ان هذا معط میتی کت 
تعيين ذلك العميل إلى الآن. ۱ 

وما نراه الآن ليس بغريب علينا... مناورات تجرى مع الیپود 


واتفاقية تقد مع أعداء الله... اليهود ضد من؟؟ 
والمسلمين. 
وفي نهاية كلمتي 


لمدارس وإلغاء لأخرى ومنع للحجاب وغير ذلك مما ذكرتموه في كلمة 
لعدد... كل ذلك فعلته تركيا منذ العام ۱۹۲۰م على يد الطاغية الکافر 

اليهودى آتاتورك وها هى تفعله الآن!! وكأن التاريخ يُعيد نفسه!!! 
والذي أذكره في هذه الصفحات ليس بغريب على دولة مثل تركيا 
تتلقى مخططات مدروسة وخبيثة من الصهيونية العالمية لان كل حدث 
يحدث وکل خراب يجري في العالم في أي بقعة من بقاعه وأي فساد 
والله يقول في محكم كتابه: (وسیعلم الذين ظلموا أي منقلب 
© وحيد محمد ابو القاسم - مصر 
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والتحديات 0 المستقبل» للأستان محمد النجيري وهنه الكلمات قد أعجبتني كثيراً 
وشي: 

«إن مواجهة الغزو الفكري والثقافي القبل عبر أجواء الفضاء لا تتم عن طریق فرض 
ای فل اا ا ت كما لا يمكن أن د تتم هذه المواجهة عن طریق 
الدعايات الصحافية أو الإذاعية ولكن تتم عن طريق التحصين الفكري والارتقاء الثقافي 
ومواجهة الحقائق بشجاعة وعلم ومقدرة. 
ات الأجنبية المفرضة هي إيجاد البدائل مو ارات م التليفزيونية العربية ذات 
الجودة العالیه والتعه اللموسة جوهراً وشكلاً والتي تجذب إليها المشاهد وتصرفه عن 
غیرما یس شذہ تا ماديا ونیا ويؤكد الاختصاصيون أنه ليس من بدیل 
والتعاون رو ی تب مو الوطنية والقومية والاسلامية لتطوير البرامج 
التليفزيونية والرسائل الاعلامية بصفة عامة لترقی من حيث الشکل والضمون لجابهة 
الفزو القیل دعبر الفضاء». 


سامية الحلو . مصر 


الأمة عندما تفقد ذاکرتها لن یکون حالها كيرا فتطل 
عات هن الت الال وكسيس اناميا عافن تحضر 
والموعظة ويغيب عنها التصور الصحيح لأهدافها البعيدة 

والطريقة المثلى لتحقیقها ۱ 
E‏ العاصرة مصابة بهذه الآفة مما يؤله 
ويؤسيء وهذه هي أعراض الأمة نراها ماثلة جاثمة على 
صدرها في شتى الأصقاع والبقاع. وفي مقدمتها التخبط 
التشريعىء» والتماس الناهج الاصلاحية من خيرات الأعداء ۔ 
أمة تملك أعظم تراث وأقومه ولها تاريخ عريق وتجارب 
عظیمة في حیاتها. واتتصارات مذهلة آثرت فى مسيرة 
البشرية کل هذا يذهب سدی من حياة الامة «كأن لم تفن 
بالأمس» وتصبح وکآنها ولدت بنت الساعة تستجدي النظم 
وتستعير التشريعات من الأعداء الذين يعرفون قدر تراثها 
ویضعون الخطط الاكرة للحيلولة بینها وبینه حتی لا تسترد 
آمچادها السالفة!!! وهؤلاء لا يترددون في آمدادها يما يدمر 
الذاكرة خیاتها ويضمن بقاءها مجرد كائن فقد الذاكرة.. . رسالته أن 
يأكل ويشرب ويأخذ حظه من متع الحياة وشهواتهاء إني 
لأعجب لغني يستجدي!! ولا يمكن أن بحدت هذا إلا إذا 

غاب عن وعيه ونسى ثروته. 
كالعيس في البيداء يقتلها الظما 

والماء فوق ظهورها محمول 


والسلام عليكم ورحمة الله ويركاته 





محمد السید عامر 





السوعي ال سس مسي 
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شرال ۸٤٢۱ھ‏ ۔قبرایر ۱۹۹۸م 





ظل ظروفنا الآنية و نحن نتذکر 
۴ هي . الاسری کچرس مستمر الرنین وقي 
وہ 8 ظروف أمة الاسلام وهي تعيش ازمات 


ان .-20 ونكبات هنا وهناك ما بين ظلم وطغیان 2 
انی وفقر ومجاعة وقتل وتشریدء في ظل تلك الظروف يهل 
عليناعيد الفطر البارك كآنه هدية من الله جل وعلا 

۱ لتقديم الشکر له سیحانه وتعالی على آن وفقنا لآداء 


شهر الصيام, وقد ذكر لنا الصطفی صلی الله عليه 


وسلم قرجة المؤمن بقوله عليه الصلاة السلام «للمؤمن 
١‏ 0 ۱ فرحتان فرحة عند فطرہ وفرحة عند لقاء رده» الحديث . ١‏ 
ا ٠‏ فكيفلنا ان نقف على مفهوم 0 في ظل 0 

1 صعبة كتلك التي نخيش ا 0 

اد ی الحقيقة اعطی الاسلام الحنیف ا ا 
ا ودقیقا لعنی الفرح وهو بداية ماسبق ذکره من بیان 
أ EET‏ عليه + الصاذة بی من کون ۳۳ 9 0 ۳ المؤمن بر بره 9 I‏ انه ای منين ان ات الله 2 
۱ 7 مسرت نا اذا انقنا الإنسان” متا ارحمة ف 
es‏ سحانه 7 سو و 


۱ افرح بفضل الله والدجاۃ من لاشر والفرح بتصر الله 


07 الله من فضله ویستبشرون بالذين لم يلحقوا ب 


اا لا د 
عمران/ فی وقوله كاد :(قل بفضل الله قیرح 


۱ وقوله عز وجل (فوقاهم اله شر ذلك الیوم "۳ نضرة 
| وسرور [سان/۱7]. ۱ 


اتا في دار ام يفرح تن بخیزهم ونل ا الله : 


عليهم ورحمته بهم. 3 
من جانب آخر فقد ذکر الله سبحانه في اناك کذير: 


مايدل على الفرح الذموم كفرحه بحطام وزينة الدنيا او 


القرح بالثروات والخيرات من اي وجه كانت دون اداء 


ظ 5 إجقوق اہر الله بها سبحانه مي: كسوة المحتاج وسد 


شوال 1518ه ‏ قبراير ۱۹۹۸م 


جوع لفقیر. ۱ 








اتال اکر ا الله جلا وعلا فهو 
: وان تم دو و 
٠‏ عمران/١١1]‏ ويقول تبارك وتعالى:(لاتحسبن الذين 
9 تحسبنهم بمفازة م من ن العذاب)ل آل عمران/۱۸۸] ويقول 
بالحياة الدنیا)[الرعد/۳]. ۱ 

کت وفي بیان الله سبحانه من الآيات الكريمة ما يعطينا 


بنصر او نعمة, كما ان الفرح الحقيقي فيه تفويض الأمر 


6 ليس فيه آدا: :كما الله سنبحانہء كما لايكون الفرح 
4 في حال ظلم وطغيان كما حدت لقارون وفي د يقول 


وا را EE‏ 
1 آولي القوة وت روت ان الله لايحب 


ا بالبینات 


دموا ہما عندهم من ن العلم] 2 


تفرحوا ع آتاکم)[الحدید/۳۳]. 


انه مما لاشك فيه أن للعید فرحة وبهجة هي ادخال 


۳ وت الصفیر والکپیر والریض والحتاج وشعور 


عدا ريص اه وخر لته ل عير ان 


. من يومي الاستقلال اتی أما الاحز ا3 فلا ينبغي ی أت 
: تکون ویحل محلها للاسری وغیرهم الدعاء والضراعة 
وتفریج الکروپ وھ ۴ ٦‏ ۰ 
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اكد سمو آمیر البلاد الشیخ جابرالأحمد والحرية الذي هو من اكبر النعم التي نرفل فیها 
الجابر الصباح ان الأمم الواعية ذات اشوروث ايعني اتهام الاجتهادات والمسارعة الى التشهير 
الحضاري هي التي تعرف كيفية تحویل ذلك والتجریح وهل يخدم الکویت وشعبها ان نصغی 
الموروث إلى قوة دافعة في بناء شخصية الفرد لاشاعات كاذية مشددا على أن الفلسفات النظریه 
أمرفي غاية الأهمية لأنها تمثل قواعد السلوك 
مشيرا بالحاجة إلى وجود الأساليب التطبيقية 
اننا بحاجۃ رر والخطوات العملية. 


استلهام قيما المستقاة اساسا من الشرع الحنيف وفي مايلي نص الكلمة التي وجهها سمو أمير 
والمرتيطة بمجموعة من الأعراف والتقاليد البلاد الشیخ جایر الأحمد الجایر الصباح يوم 
ومواريث التاريخ مؤكدا ان هذه القيم نمثل قوى الاريعاء ۲۳ رمضان ۸٤٢٥ھ‏ الموافق ١"يناير1998ام.‏ 






فعالة في خدمة الوطن والمواطنين. بسم الله الرحمن الرحيم 
وتساءل سمو آمیرالبلاد هل يليق ونحن الحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام على 
تحرقنا ومعاناة اسرانا تؤرقنا ان نتسایق الى : 
2 ۲ 5000 ۱ ال خوة والاخوات 
القشور وننسی اللباب ونسعی غافلین او واعين الى : 
مایضعف صفنا ويوهي بنیاننا ويبث الوقيعة بين السلام علیکم ورحمة الله وبرکاته 





وتایع سموه متسائلا ان مجتمع الدیمقراطیه المبارك الذي نلتقي عليه مند سنین بصبفه 





السوعي الاسسار مسي شسوال ۸ ھ۔فبرایبر ۸م 


٭در تة 


الصیام الروحية السامية ذات الضامین القيمية 
التي ليست من اجتهادات البشر وان كان صالحهم 
مقصودها لأن شأن العیادات انها إلهية فرضا 
وسلوکا واسلویا وغایات. 

فرکنها الاساسي الایمان وطریقها طاعة الله 
مز وجل وغایاتها تحقیق ثمراتها في الأولى 
والآخرة. 

ومن ثمرات الصيام المنصوصة في الذكر 
الحكيم غرس التقوی في القلوب والتقوى كما 
یقررالعلماء هي جماع الدين لما تمثله من عمل 
مقترن بالعلم ويمراقبة الله سبحانه الذي لا 
تخفى عليه خافية وبطلب رضوانه الدي هو اكبر 
من كل عرض ومن كل نعيم ومن كل متاع. 

والأمم الواعية ذات الموروث الحضاري هي التي 
تعرف كيف يكون هذا الموروث قوة في بناء شخصية 
الفرد والجماعة يتحقق عن طريقها ثلاثة من أهم 
المقومات لوجود الأمم ونجاحها. 

أولها: التميز الذي يحفظها من الذويان في 
الغير ويضمن لها البروز والدكر الحسن. 

وثانيها: قوة الصمود أمام الزعازع مهما بلغ 
اضطرابها وطغيانها وخالشها: قود الاندفاع تحو 
العمل والانجازالذي يحقق لها الرضا الذاتي 
واحترام الآخرين. 

أخواني: 

إننا بحاجة إلى استلهام قيمنا المستقاة اساسا 
من الشرع الحنيف والمرتبطة بمجموعة من 
الأعراف والتقاليد ومواريث التاريخ حيث تمثل 
هذه القيم قوى قعاله في خدمه الوطن 
والمواطنين. 

ولنأاخذ من معطيات الصيام قيمة واحدة هي 
الا خلاص حیث لايطلع على مكامن النفوس 
ومضمرات القلوب الا الله سبحانه والا خلاص كما 
هو عماد الصیام وکل عبادة هو ایضا عماد کل 
مقوله وطنیه وکل عمل شریف 

التغني بحب الوطن والفخر بم‌جده 
والاستعداد لفدائه بالروح وا مال شعار وحق بل 
واجب وفريضة ويعني الا خلاص هنا ان یوافق 
السر العلانية وان یطابق القول العمل ومن ذلك 
ان نجنب کل سلوك آو قول یهز هده الفريضة 
الخالية فهل يليق ونحن مازلنا في عقابیل غزو 
غاشم ودماء شهدائنا تحرقنا ومعاناة أسرانا تؤرقنا 
أن نتسایق إلى القشور. 

وننسی اللباب. وآن تسعی غافلين أو واعین إلى 
التحاسد والتدایر ویث الوقيعة بين أفراد 
الجتمع؟ 

هل یلیق ان نقطع الجسور بیننا وبين اشقائنا 


شوال ۱۶۱۸ه - فبرایر ۱۹۹۸م 


واصدقائناء والدین كانت لهم مواقف طيبة معناء؛ 
بالقاله غير المحسوية او الكلمة غير المسؤولة ؟ 

اخواني 

مجتمع الديمقراطية والحرية الذي هو من 
أكبر النعم التي نرفل فيهاء ايعني اتهام الاجتهادات 
وا مسارعة إلى التشهير والتجريح 5 

وهل يخدم الكويت وشعبها ان نصغى لإشاعات 
كاذبة أو نصيخ لقولات لایقبلها العقل» ثم نروجها 
بتناقلهاء والأكثر من ذلك والأخطران يجعلها 
البعض ادوات ومنطلقات لمواقف تعلن او مقالات 
تنشرء ناسيا ان مابني على باطل فهو باطل؛ 
ومخالفا آمر الله تعالى بالتبين والنثبت ازاء أخبار 
الفاسقین: اذ يقول سبحانه «یأیها الذين آمنوا إن 
جاءکم فاسق ينبأ فتبينوا ان تصيبوا قوما بجهالة 
فتصيحوا على مافعلتم تادمبن؟4. 

إخواني 

ان زصيد الشعب الكويتي من سماحة الإسلام 
وقيم العروية؛ وتجارب الكضاح» رصيد غني وكبير 
بحمد الله ويدل واقعنا رغم طموحنا الدائم لنضي 
الشوائب عنه والارتقاء المستمربه إلى الأقوم على 
ان هناك جهودا مخلصة في جميع المجالات تعمل 
بصمت مستهدفة رضا الله ورفعة وطننا وواجبنا 
ان تبارك هذه الجهود. واذا لم نستطع عونها فلا 
نفت في عضدها بالنقد غيرالبناء حتی 
لایتسلل الاحباط إلى نفوس أصحابهاء والی من 
سیحل محلهم أو ینهج نهجهم. ویقع الخسار على 
الجمییع . 

اخواني 

لم أرد بما ذکرت استقصاء ماهو بحاجة إلى 
مواجهة بالعلاج ولم ارد ايضا عمط الأعمال 
المضيئة: وهي كثيرة بل هي الأكثر بحمد الله واتما 
اردت أن نفكر معا يصفاء شهر رمضان الكريم 
ويروح الصيام النقیه في إيجاد صيغ عملية؛ غير 
خطابية أو وعظية؛ تجعل من قيمنا اسلوب عمل 
,ودافع اتقان وباعث انجاز. 

ان الفلسفات النظرية أمر في غاية الأهمية 
لاتھا قواعد السلوك. 

ولكنني آشعر ان حاجتنا الأكثر الحاحا هي 
وجود الأساليب التطبيقية والخطوات العملية 
وا لا جراءات التنفيدية. 


وفقنا الله تبارك وتعالی لما يحبه ويرضاه 
وكل عام وأنتم بخير 
والسلام عليكم ورحمة الله وبركاته. 





٦‏ ء۷ 














أتاب حضرة صاحب السمو الشیخ عیسی بن سلمان آل خليفة 
آمیر دولة البحرین وزير العدل والشوون الاسلامية البحرینی الشیخ ‏ 
عبدالله ين خالد آل خليفة لحضور ورعاية التصفیات النهائية والحفل 
الختامي لسابقة البحرین الکبری لحفظ القرآن الکریم وتجویده التي 
آچریت مساء الخمیس ۱۷ رمضان الوافق ۱۰ ینایر ۱۹۹۸م في 
جامع مركز آحمد الفاتح الاسلامي في النامة بعد صلاة التراویح 

وقد مثّل الکویت في الحقل الأستاة خالد عبدالله الزیر وكيل 
وزارة الأوقاف والشؤون الإسلامية في دولة الکویت وحضر الحفل 
أيضاً وكيل وزارة العدل والشوون الاسلامية الشيخ عبد الرحمن بن 
محمد بن راشد آل خليقة. ووکیل الدیوان الاميري الشیخ دعیج بن 
حمد آل خليقة» ووکیل وزارة العدل الساعد للشؤون العقارية الشيخ 
سلمان بن عبدالله آل خليفةء ووکیل وزارة العدل الساعد للشیون 
الاسلامية الشیخ خليقة بن حمد آل خليفة وأصحاب الفضيلة العلماء 
والشایخ وعدد من عضاء مجلس الشوری وسفراء الدول العربیة 
لدی الدولة وعدد من کبار السولین في الدولة وجموع من الواطنین 
والقیمین. 

وقد بد الحفل بتلاوة من أي الذکر الحکیم تلاها الطالب محمد 
آنور عبدالحلیم آعقبتها کلمة وزير العدل والشوّون الاسلامية الذي 
تطرق إلى تاريخ بدء نزول القرآن الکریم في هذا الوقت من هذا 
الشهر القضیل قىل ۱۵ قرناً. 


وذگر الشيخ عبدالله بن خالد في کلمته الحضور بفضل القرآن 
الكريم حقظاً وتلارة وعملاً وأورد نوا من القرآن الكريم والسنة 
النبوية الشرقة بهذا الصدد. ثم نوه باليادرة التي د تقوم يها وزارة 
العدل والشؤون الإسلامية بتوجيه من سمو الأمير المفدى وسمو 
رئيس الوزراء الموقر وسمى ولي العهد الأمين بنشر مراكز تحفيظ 
القرآن الكريم في ربوع البحرين والتي شجعت بدورها النشء على 
التعلق بکتاب الله تعالى» بل ذهبت الوزارة إلى تبني تدريس القراءات 
العشر وتقخر بالخريجين في هذا المجال. 

بعد ذلك ألقى وكيل وزارة الأوقاف والشؤون الإسلامية الكويتي 
الاشتان کالہ غردالل الؤين كله مكتفنية عر فیها عن انه 
بمشاركة البحرين ورعايته للمسابقة وجهد القائمين عليها. 

ثم يدأت التصفیات النهائية للفرع الخامس ياستدعاء لجنة 


التحكيم التي تکونت من: ۱ 








© وكيل الوزارة خالد عبداله الزیر 


الشیخ د. محمد مأمون كاتبي - وهو حاصل على درجه الدکتوراه 
قي جامعة الدراسات الاسلامية لعلوم القرآن من باکستان» وقراً على 
مشایخ متھم: الشیخ آحمد حدادةء والشیخ عیدالفتاح القاری 
والشيخ عبدالفتاح المرصفيء ويعمل حالياً مدوسا في دار القرآن 
الكريم في دولة الكويت الشقيقة وهو عضو لجنة التحكيم في مسايقة 
الكويت الکبری لحفظ القرآن الكريم وتجويده. 
والشيخ الدکتور عبدالرحيم محمود الحمود عضو اللجنة الدائمة 
قة البحرين الكبرى وهو حاصل أيضاً على الدكتوراه في الفقه 
القارن في كلية الشريعة والقانون في جامعة الأزھر ويعمل حالیا 
مديراً لإدارة أموال القاصرين قي وزارة العدل والشؤون الإسلامية 
وعضو لجنة الرقابة الشرعية بمصرف فيصل الإسلامي. 
والشيخ جعفر يوسف جناحي عضو اللجنة الدائمة لمسابقة 
البحرين الکبری وهو حاصل على شهادة رواية حفص عن عاصم 


وشهادة القراءات العشر ويعمل حالياً مدرساً في دار القرآن الكريم 





وقد بدا رئيس لجنة التحکیم الشیخ د. محمد مآمون كاتبي 
بتصدير بين فيه فضائل القرآن الكريم وحفظه وتلاوته والعمل يه وهناً 
القائمین عى الشروع. ثم بيّن كيفية توزيع الدرجات لكل متسايق 
حيث ترصد الدرجة من ۱۰۰ وتقسم إلى ثلاثة أقسام ۷۰ منها الحفظ 
و ۲۰ منها لتظبيق قواعد واحکام التجوید و ۱۰ لحسن الصوت 
والتلاوة. 

وآنهی الشیخ د. محمد كاتبي تصدیره بتوجیه الشکر الجزیل إلى 
وزير العدل والشژون البسلامية والمسؤولين قي الوزارة. وسال الولی 
عز وجل أن يحفظ البحرین وآمیرها وشعبها من کل مكروه. 

ثم جرت التصفیات التي انتهت إلى النتائج التالية: 

الفرع الخامس «حفظ ۵ آجزاء من سورة الأحقاف إلى سورة 
الناس». 


الآول: آحمد عیسی آحمد علي العمادی والتاني سعود 
قاسم عبدالرپ محسن والتاسع محمود راشد علي الیوعینین 
والعاشر أحمد على محمد الطوع. 

الفرع الرايع «حفظط ۰ آجزاء تيداً من سورة العنكيوت حتى 


محمد سعید. والثالث خالد محمد صالح والرابع خالد علي محمد 


الفرع التالت: محفظ ٠١‏ جزءاً تبدأ من سورة الکهف إلى سورة 
الناس». 
الشرفيء والرايع مکرر عبدالرحمن عبدالله عبدالحمید. 

الفرع الأول «حفظ القرآن كاملاً». 


وفي نهاية الحقل تولى الشيخ عبدالله بن خالد وزير العدل 
والشؤون الإسلامية توزیع الجوائز والهدايا على الفائزين كما تم 
تكريم أعضاء لجنة التحكيمء وقدمت هدية تذكارية لكل من وكيل 
وزارة الاوقاف والشژون الإسلامية في دولة الكويت الضقيقة خالد 
عبدالله الزیر والضيف المغربي السید رضوان شینون. 


وقدمت كذلك شهادة تقديرية لدیر صتدوق الوقف القرآني في 
دولة الكويت ابراهیم الإبراهيم والقارئ الكويتي الذي آحيا صلاة 
التراويح في جامع القاتح محمد البراك» وجائزة تقديرية كذلك لمركز 
آبی بن كعب لتحفيظ القرآن الكريم لشارکته باکیر عدد من 


التسایقین. 
واختتم الحفل بتلارة آي من الذکر الحكيم تلاها القارئ محمد 
البراك. 





زار شيخ الأزھر الإمام الأكبر الدكتور محمد 
الدولة الكبير وقد رافقه مدير العلاقات العامة فى 
وزارة الأوقاف والشؤون الإسلامية ياتي بخیت. 
وكان الأستاذ خالد ساير العتيبي وموظفوا إدارة 
الإعلام الديني في استقبال الضيوف وقد سجل 





شيخ الازهر ثلاث حلقات لإدارة الإعلام الديني 
وفي ختام الزيارة تقدم شيخ الأزهر بالشكر 
والتقدير لكل من كان في استقباله من السئولن 
خلال زيارته للبلادء وغادر المكان فودع بمثل ما 
استبقل يه من حفاوة وترحيب. 
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تحت رعاية الدكتور عادل عبدالله الفلاح 
وكيل وزارة الأوقاف المساعد تم الاحتفال 
بتوزیع جوائر تحفيظ القرآن الكريم في 
الحلقات القرآنية الشعبية يمساجد الكويت 
للمتحدثين باللغة الأوردية من الجاليتين 
الهندية والباکستانیة في الکویت. وقد استهل 
الحفل بآيات من الذكر الحكيم لأحد الفائزين 

ثم آلقی الشیخ [حمد سراج الدین الوس 
والشرف العام على الحلقات القرآنية الشعبية 
كلمة آشاد فیها بدولة الکویت على اهتمامها 
التمیز بالسلمین فى داخل الکویت وخارجها 
وما توق من اكا تات مادفة ويشرية غع 
كتاب الله ومساعدة الحفظة والدارسين. 

ثم آلقی الدكتور الفلاح كلمة بهذه الناسبة 
قال فیها: 

الحمد لله رب العالین والصلاة والسلام 
على محمد النبی الأمين وآله وصحبه آجمعبن 
ومن تبعهم بإحسان إلى يوم الدین... أما بعد: 

آیها الأخوة 

إن القرآن الکریم هو کتاب الله الخالد 
أوحى به إلى أفضل خلقه واعمل رتبلة اغا 
للناس وآودعه من العقائد والعبادات والأحكام 
ما به سعادة الإنسان فى الدنيا والآخرة فهو 
گب الکقی سوسیا کت 
وآوفاها بحاجة البشرية وقد أنزل على رسوله 
محمد صلی الله عليه وسلم بلسان عربي 
مبین, كما قال تعالی: (وما آرسلنا من رسول 
الا بلسان قومه ليبين لهم) وهو المعجزة 
ا[گیری: الال فلي سلق را وف تین 
القرآن الكريم أئمة البيان وفرسان البلاغه 
تا اه تفعله زوسن گلسی 2ڈ انت 


و تس an‏ 


اي 





LANES 


اسف 


تس وت 










AIEEE 





الفعریث رالقسل و الك ر و ااا رة گیا 
قال معا اذا تعن قرلنا الذكر واشا له 
سی رہہ وم ہے جو ی ی 
عي إلى آخر 
ال أنه حم له فلن حلقة إلى اها 
ومن عناية الله به ورحمته بخلقه أن جعل 
عن السلف بالفاظه وحروفه وكيفيات آدائه 
المروية عن الرسول صلی الله عليه و 


وقيض له فى كل عصر حقاظاً متقنين وأئمة 













SE. 


جرج 





وندوین أحكامه ویبان قصصه وأخباره 


وقد أيقظ القرآن الکریم الفکر الانساني 
من رقاده وحرکه من جموده ووجهه إلى العلم 
وعلمه منامج الحياة وفتح تلعقول أبواب 


أيها ١‏ لأحوة: 


ان القرآن الکریم هو مأدبة الله في 
الأرض والناس بستفیدون منه على قدر 
رفن الى لی الله له یاه 3ا 
خیرکم من تعلم القرآن وعلمه رواه 
البخارى. 








وعن عائشة رضی الله عنها قالت قال 
رسول الله صلی الله عليه وسلم: «الذي يقرا 
القرآن وهى ماهر به مع السفرة الكرام البررة 
والذي يقرأ القرآن ويتتعت فيه وهى عليه شاق 
له (جران» متقق علنه: 

واني قد شعرت ببالغ السرور في 
اهتمامکم بالقرآن الکریم وتنظیمکم الحلقات 
القرآنية الشعبية داخل مساجد الکویت وأنتم 
تعیشون بین إخوانكم بعیدین عن الاهل 
E‏ 

وهذا يدل على إيمانكم بأهمية هذا الكتاب 
كن فا امن فلا شا عون اترم 
إلا بکتاب الله الجید ولا سعادة للانسانية الا 
بانتهاج ما جاء فيه من آحکام وتعلیمات .إن 
الرعیل الأول من السلمین استطاعوا أن 
یسیطروا على العالم بهذا الکتاب البین حیث 
إن الله سبحانه يرفع به أقواماً ویضع به 
آخرین ولا يمكن أن يستعيد السلمون اليوم 
مجدهم إلا من خلال القرآن الكريم واتباع 
نهج سيد المرسلين فطوبی لكم ما تقومون به ۔ 
من تحفيظ وتعليم القرآن الكريم. 

أيها الإخوة: 

إن دولة الكويت كما تعرفونها واحة أمن 
وإخاء وأنها أولت اهتماماً خاصاً بتعليم 
إلقرآن الكريم منذ نشاتھا فظت مساجدها 
عامرة بحفظة القرآن الكريم ولما تطورت 
أساليب الحياة ويد عصر المؤسسات قامت 
دولة الكويت متمثلة فى وزارة الأوقاف 
والشؤون الإسلامية بإنشاء دار القرآن الكريم 
في العام ۱۹۷۷م بهدف تحفيظ وتعليم القرآن 
الكريم والاعتناء بعلومه وقد شهدت هذه 
الؤسسة تطوراً وعمت فروعها جميع 
محافظات الکویت كما آنها استقدمت مجموعة 
فاقوا والخوديق لإقاعة تاعاس تنيز 
القرآن الكريم داخل الساجد وشعوراً من 
قطاع الدراسات الإسلامية بحاجة الناطقين 
بالأوردية من إخواننا المقيمين في دولة الكويت 
تم فتح قسم الأردى في دار القرآن الكريم. 

كما أن اللجنة الاستشارية العليا 
لاستكمال تطبيق الشريعة الإسلامية قدمت 
مشروعاً متکاملاً لتحفيظ القرآن الكريم في 
الدارس الحکومية» وكان لمعالي وزير التربية 
الدكتور عبدالله يوسف الغنيم دور مشكور 
في جعل المشروع موضع التنفيذ. 

ومن جانب آخر تم إنشاء الصندوق 
الوقفي للقرآن الكريم في الأمانة العامة 
للأوقاف والإعلان عن مسابقة الكويت الکبری 
للقرآن الكريم باسم صاحب السمو الشيخ 


شوال ۱۶۱۸ه-. فبرایر ۱۹۹۸م 


THER 


سی می کا 





اه 





جابر الأحمد الجابر الصباح ‏ أمير دولة 
الكويت ‏ لما لسموه من اهتمام وعناية بالقرآن 
اکر 

وأخيراً نوجه كلمة الشكر والتقدير إلى 
كل المشاركين في حلقات تعليم القرآن الكريم 
لتفریغ أوقاتهم واهتمامهم بحفظ القرآن 
تکرب فكرافم اه شیر ا ران فان 
الشعيية اتعلیم القرآن ااکریم الذي بداها 
الأخ الشيخ آحمد علي سراج مع زملائه في 
بادرة طيية تستحق الدعم والتشجيع ونحن 
بدورنا نؤکد أن قطاع الدراسات الاسلامية 
في وزارة الاوقاف والشوون الاسلامية لن 
تآلوا جهداً في مساندة مثل هذه الأنشطة 


. البناءة التي تعود بالخیر على الجمیع والله 


والسلام علیکم ورحمة الله وپرکاته 

ویعد ذلك آلقی الشیخ بدر القاسمي كلمة 
آشاد فیها بالدکتور الفلاح على مواقفه الطیبة 
تجاه هذه الحلقات. كما آشاد بصاحب 
الفكرة الشيخ أحمد سراج الدين وأعلن أن 
الحلقات يبلغ عددها 1 حلقة وعدد 
الد ارسین نحو ۹٠۰‏ دارسا وهم من الکبار 
والصغار كما يبلغ عدد الدرسین ۱۵ مدرسا. 


ويعد ذلك قام الدکتور الفلاح بتوریع 
شهادات التخرج والجوائز التشجيعية على 





۱ ااسسوعي الأمسسااوسي 








HE‏ دز مت یل ۸ا 





كتب : تهام أحمد 


اقتداء بسنة المصطفى صلی الله عليه 
وسلم وتحسباً لليلة القدر الباركة التي هي 
خير من آلف شهر واحیاء لدور المسجد فشي 
الإبسلام آحیا السلمون في الکویٹ ليالي 
العشر الأواخر من رمضان في المسجد 
الکبیر وسط آجواء ايمانية رائعة کان الجمیع 
شيها يلهج بالدعاء إلى الله تعالی أن پوحد 
كلمة المسلمين ویصلح من شسآنهم ویجنبهم 
الخلاف والفرقة حتى يعودوا كما كانوا خير 
أمة آخرجت للناس يأسرون بالعروف وینهون 
عن المنكر؛ وفي ليلة السابم والعشرین من 
رمضان التي يغلب الظن آنها ليلة القدر 
آحیت وزارة الأوقاف والشژون الإسلامية هذه 
الليلة المباركة وتناوب على إمامة المصلين فيها 
گل من الشيخ خالد السعيدي؛ والقاری محمد 


البراك وشهدت هذه الليلة توافد نحو ۳۵ آلف 
مصلٍ امثلت بهم ساحات المسجد الكبير 
الداخلیة والخارجية. ونرآس وكيل وزارة 
الأوقاف والشؤون الاسلامية خالد عبدالله 
الزير غرفة العمليات التى أقامتها إدارة 
السجد الكبين لتابعة آداء الصلین لصلاتهم. 
وکانت ادارة السسجد الكبير قد آتثمت 
الاستعدادات اللازمة ونسقث مع الكثير من 
الجهات الحكومية لشقدیم آفضل الخدمات 
للمصلان وأبرز هذه الجهات وزارة الس 
ووزارة المداخلية ووزارة السدفا ع «هشدسة 
المنشأت السکریا» ووزارة الكهرباء والماء 
ووزارة الأشغال العامة ووزارة الإعلام 
والأصانة العامة للأوقاف والإدارة السسامة 
للإطضاء وشركة المرافق العسومية واتحاد 





انان ا هذا ركان اله 
أحمد العنجري المنسق العام للنشاط في 
السهه الکبیر قد آشاد نيذه الجهات هن 
خلال الساهمة الفاعلة التي قدمتها لانجاح 
عملية احیا+ اللیالی العشر الأخيرة من 
رمضان وتقدیم کل الخدسات الممكنة التي 
تشن الراهة وا امان كما تن 
العنجري آن الشباب الكويتي من حفظة 
القرآن الكريم قاموا بإمامة المصلين في هذه 
الليالي في صلواتهم وأتموا قراءة الأجزاء 
العشرة الاخيرة من القرآن الكريم ودعوا في 
صلوات هم لاخواننا الاسری واخواتنا 
الاسیرات والرتهنین عموما كما نم القاء عدد 
من الخطب والواعظ الايمانية بين رکعات 
صلوات القیام يومياً. 












یہ مم 

اتفق عدد من علماء كلية الشريعة والدراسات 
الان اه لگویت على اق و فوا 
وسیلة مهمة من وسائل جمع كلمة السلمین, لأتھا 
تساعد على منع التعصب. وتسهم في اتساع الافق 
ورحابة الصدر لا يصدر من آحکام» وحذروا من 
فافز لمت رل ال نمیا نکی 
واعتبروها مرضاً ابتلي به السلمون في الوقت 
الراهنء وأن أهم أسباب هذا المرض هو الجھل 
بمعرفة الأحكامء وضیق الافق. 


جاء ذلك خلال الندوة العلمية التي نظمتها كلية : 


الشريعة والدراسات الإسلامية بجامعة الكويت 
تحت عنوان: «أثر القواعد الفقهية في واقع العمل 
الإسلامى» وعقدت تحت رعاية الدكتور خالد 
المذكور رئيس اللجنة الاستشارية العليا للعمل على 
استكمال تطبيق أحكام الشريعة الاسلامية, وتحدث 
فيها كل من الدكتور محمد عبدالغفار الشريف 
عميد كلية الشريعة والدكتور طارق الطواري 
والدكتور محمد الزحيلي الأستاذان بالكلية وتولى 
الدکتون هبو ال رخذاق الشا کی عه الكلية ا اعد 
للابحات والتدریب ورئیس اللجنة الثقافية ادارة 
الندوة. 

وصرح الدکتور عبدالرزاق الشایجی أن هذه 
الندوة تعقد لمواكبة واقم السلمین وتطلعاتهم نحو 
تأصيل العمل الاسلامی وصفة القواعد الفقهية 
حيث السعة والمرونة ويخاصة مع اتساع رقعة 
العمل الإسلامي وتشعبه في الجانب الاجتماعي 
والاقتصادي والتشريع الإسلامي: ممأ يحكم 
تأصيل العمل الاسلامي وفق القواعد الفقهية 
لتوضیح معالم وسمات وأصول العمل الاسلامي, 
حرص على حضور الندوة عدد کبیر من أساتذة 
وطلاب كلية الشريعة وجمم غفیر من الواطنین. 















تايع الندوت: د. عماد الدین عتمان 





وأوضح الدکتور محمد عبدالففار الشریف في 
بداية الندوة الدلولات الشرعية واللغوية للقواعد 
الققهية وتعریفاتهاء مبيناً أن الکثیر منها اسهم في 
تلخيص الکثیر من آبواب الفقه فى کلمات موجزة 
ومن افیا فاعدة ولارن اهاوق اة 
«الشقة تجلب التیسیر» وقاعدة «لا ضرر ولا 
ضرار» وكذلك قاعدة «اليقين لا يزول بالشك». 

وأوضلح الدکتور الشریف أنضنا کیف أن 
القواعد الفقهية ساعدت الفقهاء في إسقاط الأحكام 
الشرعية على المستجدات العصرية وحفظ الفقه, 
ويسرت على طلبة العلم والعلماء عملية التعرف على 
مقاصد الشريعةء وآشار إلى أن إحاطة الفقيه بتلك 
القواعد الفقهية مدعاة إلى إعلاء قدره بين إخوانه 
العلماء والفقهاء.... ويتنافس الفقهاء على الاستزادة 
من تلك القواعد قدر الإمكان.... الأمر الذي أفرز 
نخية من العلماء المتميزين الذين برعوا فى 
الاستفادة منها فساهموا فی |قامة الدين من خلال 
تفعیل القصد الشرعي للدعوة الاسلامية. 

وبين الدکتور الشریف فوائد القواعد الفقهية من 
آنها: تسهل حفظ الفقه وتکین اللكة الفقهية لدی 
الفقیه, ویمکن ادراك مقاصد الشريعة من خلالهاء 
وآشار إلى أن مؤسس علم القواعد الفقهية هو 
العز بن عبد السلام ویعتبر الشاطبي هو الجدد 
لهذا العلم. 

واستکمل الدکتور محمد الزحیلی الأستاذ بكلية 
الشريعة المدیث بعد ذلك مژکداً على أن الدعوة 
الاسلامية آمانة في آعناقنا وهي مطلوبة فی كل 
عصر وواجبة على كل مسلم, ولو تبلیغ آية واحدة 
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من کتاب الله عز وجل, موضحاً أن القواعد الفقهية 
آحد الاسلحة التي یستعین بها الداعية في دعوته. 

فالقواعد الفقهية وسيلة مساعدة للداعية لانها 
قواعد عامة والفاظ قصيرة وکلمات معدودة تتضمن 
معاني كثيرة والفاظاً عدة. وقد أصبحت القواعد 
الفقهية مثل الامتال الشعبية ترد على ألسنة العلماء 
والفقهاء وتساعدهم في مجال الدعوة. 


وأكد الدکتور الزحيلي على أن الداعية يجب أن 
يكون فقيهاً. والفقيه داعية, والقواعد الفقهية مجال 
رحب في مجال التشريع حيث تساعد في بيان 
الشريعة الإسلامية التى تبين حكمة التشریع» حيث 
القواعد فيها حكم الشرع واسسه, وتساعد 
القواعد الفقهية العديد من فئات المجتمع المسلم في 
أعمالهم مثل: النواب في البرلمانات والمجالس 
التشريعية والقضاة في المحاكم والحامین, وكل من 
لهم صلة بسن الأحكام والقوانين في المجتمعات 
الانسانية. 


متهج نبوي 


بالقواعد في مجال الدعوة إنما هو منهج نبوي, وان 
فل الله صلى الله عليه وسلم أوتي جوامع 
الكلم, واختصر له الکلام اختضیا را وأنه . صلی 
الله عليه وسلم ‏ أول من وضع القواعد, وعلى 
العلماء أن یحذوا حذو رسول الله صلى الله عليه 
وسلم في اتباع القواعد, «لقد كان لكم في رسول 
الله أسوة حسنة». 

وبين الزحيلي كيف أن القواعد الفقهية يمكن أن 
تساهم في الوحدة العربية في مجال التشريع؛ وهي 
وسيلة مهمة من وسائل جمع كلمة المسلمين لأنها 
فان و پوت 
وحدة تشريعية ة عربية وإسلامية. 
" وعاب الدكتور الزحيلي على بعض الحركات 
الاسلامية التى اهتمت بالجوانب الفكرية للواقع 
وأهملت الفقه مما نتج عنه الوقوع في الكثير من 
الأخطاء الشرعية التي شاعت بين الناس, وطالب 
بتدريس الفقه لبعض فئات المجتمع الذين تستوجب 
وظائفهم معرفة الأحكام الشرعية. 

وأن على المسلمين والدعاة الاقتداء برسول الله 
صلى الله عليه وسلم في استعمال القواعد الفقهية 

موس بعد ِِ نو طارق الطواري 
الق اعد ا العدل الاسلامئ: حنيت 
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السوعي الاسسلامسي 



































آنها تعمل علی منع الانکار في الأمور الختلف 
تار عطالتا وة تال القواعد الفقهية 
وتطبيقها في واقع المد الاسلامي, مذكراً بان 
الصحوة التي تعيشها المجتمعات الإسلامية اليوم 
قد تأخذ مناحي غير محمودة إذا لم يتم ضبطها 
وتوجيهها بالقواعد الفقهية التي توضح الأحكام 
ار فی تو ارم الذكقير الطراري اسان انتا 
حالات الفرقة والخلاف بين شباب الدعوة 
الاسلامية إلى غياب الکثیر من العلماء عن توجیه 
الشباب على النهو الطلوب الأمر الذي حدا 
بالشباب إلى الاجتهاد في آمور دینهم دون ضابط 
شرعی؛ فنظهرت حالات من التمزق والخلاف فیما 
بينهم» فجهل شباب الدعوة بالقراعد الفقهية آدی 
إلى وقوع مشاحنات وتشنجات فیما بینهم الامر 
الذي جعلهم پختلفون في البیت الواحد وفي 
السجد الواحد؛ متناسین أن الشرع سهل على 
السلمین فهم آمور دینهم من دون مغالاة أو تفریط 
وانشار الدکتور الطواري إلى آن سعة الشريعة 
نشاب توش على الشات ادرف اقا 
انکار في القضایا الخلافية لان لكل مجتهد في آي 
مق تلك الات تسا كنا وميك الور 
الطواري الاجتهاد بأنه أداة وسع بها رسول الله 
صلى الله عليه وسلم على اسان كوا إلى أن 
لدعوة باتت کسیل مادر ظهرت ثسارها في کار 
من الجالات بشرط ألا يقود ذلك إلى اجتهادات 
خاطئة توسع من داثرة الخلاف. 
کالب الحا شو الا ارج ان ادا 
وانزال القواعد الفقهية على مستجدات العصر 
وتعليم الشپاب بها وتبصيرهم بأدب الخلاف وغیره 
لترشيد هذا ألمى المبارك بين المسلمين وتولي زمام 
الأمور في احکام الشريعة للوصول إلى الأهداف 
المنشودة 8 













































د. مصطفی آبو سعد مع رئيس التحریر 


۳ 0 لم یتجاوز ما ذكرته الكنيسة الإيطالية عر عن 
التحدي الشيوعي سطرین اثنين وعند تحدي الحرکات 
التٹری گر تس هه ها تمان حديكيا ی 
التحدي الاسلامي صفحة ونصف الصفحة. 

هذا الاهتمام بالتحدي الإسلامي آثار اهتمام 
الایطالیین» فكان أن أعلن ۲۳ إيطالياً من مدينة تورینو 

وحدها إسلامهم خلال شهر واحد. 

هذا بعض ما ذكره الأخ الدكتور مصطفى آبو سعد 
إمام السجد ومسؤول المركز الإسلامي في مدينة تورینو 
الإيطالية خلال اللقاء الذى أجرته معه مجلة «الوعى 
البسلامي»» والدکتور ات ف سذرس ال اة 
الاسلامية في جامعة العلوم الانسانية في مدينة تورینو 

نشاط الدکتور مصطفی آبو سعد نشاط متمیز» فهو 
لا يمل من الحاضرة عن الاسلام والدعوة إليهء ولا 
يضيع مناسبة أو حدثأ الا ويعقد له مناظرة آو 
محاضرة:؛ ومن الموضوعات التي حاضر فيها: 

۔ العنف في الحياة اليومية. 

- احترام التعايش. 

۔ الجنس: لعبة أم قیمة؟ 

۔ الهوية الدينية 

وتصحح هذه الحاضرات کثیراً من التصورات 
الخاطئة عن الاسلام. حتی أن آکبر العنصریین 
الإيطاليين الطالبین بإجلاء الاقلیات عن إيطالياء پلتفت 
إلى الأخ الدكتور مصطفى آبو سعد» حيث يشتركان في 
إحدى الحاضرات, يلتفت إليه ويقول له أمام جمهور 
الحاضرين: نريد خمسة ملايين شخص من مثل صديقنا 
آیو سعد . 





السسوعسي لأسا مسي 























ونقلت الصحف هذه العبارة التي تشهد للمسلمین 
اللتزمین بأخلاقهم الرفيعةء لقد نجح مصطفی أبى سعد. 
من خلال علاقاته الشخصية ایتا , في كسب ود 
العشرات من خلال الإعلام والصحافيين والمسؤولين. 

نسال الاخ مصطفی عن تقرير الكنيسة الإيطالية 
الكاثوليكية وما جاء فيه فیقول جزاه الله خيرا: 

أصدرت الكنيسة الكاثوليكية في مدينة تورينو 
الإيطالية تقريرها السنوي لمناسبة السنة الميلادية 
الحزيدة موفها من طرف القس فوراديني تتحدث فيه عن 
التحديات التي تواجه الكنيسة في المدينة وتدعى الشعب 
الإيطالي إلى الوقوف جمیعاً ضدها. 


التحدي الأول: الإسلام... أشار التقرير إلى 
المسلمين الذين أصبحوا ل آکتر فأكثر في 
الدینه؛ وذلك من خلال المراكن الإسلامية فيناك «خمسة 
مساجد» ومدرسة إسلامية لتعلیم الأطفال السلمین, 


بالاعسافة إلى السا اتات الاک يعسن 


المسلمين يتغلفلون فيها... وأكبر ناقوس خطر پهز 
الكنيسة ‏ كما ورد في التقرير ۔ لجوء عدد من الإيطاليين 
من آبناء الدينة إلى اعتناق الاسلام, شباباً وضیوخاً 
او تكلس ااافا اف 
منهم الطبيب والمدرس والموظف والعامل والتاجر 
والطالب. 

هذه الظاهرة أصبحت تورق الکنیسه فى المدينة 
الإيطالية وما يحز في نفوس القساوسة آکثر, هو 
التعاطف الكبين لام ثقفین والصحفیین مع الاسلام 
والسلمین, اذ بمجرد صدور التقریر وردت ردود فعل 
كثيرة ضد ما احتواه من آفکار ودعوات ضد السلمن, 
وقد تمحورت آغلبها حول ضرورة فتح الحوار مع 
الاسلام لا معاداته بهذه الطريقة غير الحضارية. 
واغلب معارضي التقریر أكدوا أن حرب القساوسة 
اا شب الل تر ارات ولا شرورة الهاي 
جديد ويخاصة في مدينة تورینو حيث يتعايش فيها 
الجمیم. وقد آبدی السلمون آرقی معاني التمایش 
والاحترام والشاركة الفمّالة في الحياة الثقافية 
والاجتماعية والدينية في المدينة. 


وقد أجاب الدكتور مصطفى ابو سعد رات 
صحافية حول التقرير مبیناً أن التحدي الخطير الذي 
ک لاس اه مها اشن | فان الال 
لے والبعد عن الخالق العبود... هذا البعد الذي 
فرز ضياع الهوية الانسانیه مع ضياع القيم 
9 . مبیناً کے الج نفسه آن السلستن تی 
الدينة لم یخصصوا لا طاقة بشرية ولا مادية لاسام ة 
الإيطاليين.... وأن الأخيرين هم الذین یطرقون آبواب 
الاسلام» وآن مهمتنا في الدينة أن ثبیّن للناس معنی 
الاسلام من منابعه الصافية, وأن نبرز في الوقت نفسه 
حاجة الإنسانية إلى الإسلام وما يمكن أن یقدمه هذا 
یلیکو اون و ال 





شوال ۸٤٣۱ھ‏ ۔ فبراير ۱۹۹۸م 





فوا اغا قاتلا ا 


كما أشار التقرير إلى تحديات أخرى واعتبرها 
ثانوية» أولها بعد الإسلام الماسونية؛ ثم العمل يوم الأحد 
الذي حال بين الناس وبين ذهابهم إلى الكنيسة. 

والجدیر بالذکر آن ظاهرة اعتناق الایطالیین الاسلام 
في مدينة تورینو أصبحت ظاهرة تستوجب ول الحا 
والشكر لله وثانياً تحتاج إلى متابعة وتنظيم وتعاون 
وتنسيق بين المسلمين لرعاية هؤلاء الإخوة الجدد 
وخصوصا آن الساچد لا تستطیم احتواء‌هم لا تنظیماً 
ولا واه اسان دق كنا أن اغلين اسلس الف 
يفضل عدم الاختلاط بالمسلمين في الساجد لأسیاب 
انامه رشن اس سز علال مس عات 
صتیرہ. 


وقد كتب قس آخر اسمه توم تكري مدير معهد بيرون 
: للتعلیم الكاثوليكي في مدينة تورينى مقالاً نشرہ بجريدة 







Da ogg anche i musulmanl residentl a Torino rispcttano 


E per 25 mila ê Ramadan ت7‎ 


۰ م متت 





«mese sacro»: 18100 4 








ا م مس سے سے 





0 


Aumentano le ٤0٥ +۳۰۶74 و612‎ 
7:11 












0 1 و 
EEE‏ 






1۱۱٦۲77107: non cl sono probleınl 
nei luoghi (ll lavoro, ۵ 
tina sola preghicra dl 10 minuti 











un nıne‏ ال دمم fing Hal‏ اد عاش ول ہ۳ ارہ دا 
828 تاط۸ ۲۵۱۶۲۸ Ill Torina‏ 1113ء ذا 






Ant, ۰‏ ا منم ea centtollea ınaneauza ul at i‏ ل Malinul nH‏ مه بالل ونم دا 
۱۳۱۵۳۵۷۱۵۱۵۲ ۱ الات ۳۲۰ tlf‏ همامتها ی ی بات ی 
۵ ۰ 1101 راف ۳ ۰ cunt‏ ورم Dlfflcolth a‏ اک یل ]8 ۰ ۱۵۲۱۷۱۵۸۱ ۱ ۱۲۰ 
fl 101:001 | 1۸٦۸8۳5 240118: 0188590 dd ۰‏ ممسر il‏ مد eh‏ ۸ ۳۱۵8۹۱۸۲۶ 11:511 
altrl ont! Plamen.‏ قل n | morelo ٥‏ ماما ہ۵۳۳٣ a‏ اه conver’‏ ل ۲0۱8۶۳۷۱ہ ان 
i ۱۸٦۱۱ por ۳۱۸0۵٥18۳٣ İn ۵۶6‏ ۸۸۰ وه ۲۳۱۲۵۷۱۸ انان tan 10۶۱۱٢ nl ۱1183۵. Pol‏ ,امام 
iu ۲۳۱۳۸۸ | 01 ۱۱2۸۱۱۳۴ ]111 5۰+‏ 7۸ہ( nto corn tho vunno nel | the cla cll‏ اد 
11 ۶۸۵۸8۲۳ موعواما العسوه؟ E‏ ,لا | ١15ل‏ وه لمن ممماططة non‏ | تم تم و یدابع 
۱۴ 161 یمن 6ء | 11۷8۲۵ لل nall'orarlie‏ :10۱011121۵ ) 
٥600 ۱ 5۰‏ بقاع | mula u por‏ مت 8 ح۳دل+او۸صع ها | ام اي مارم Soe‏ 

û fare 1051185 ۱۵۵۱۵ ٣ يرصن ٤511ا اعمال | 4 مب‎ e nono ptv- | in وناج‎ mane, هأ‎ ۶ 
۱:۸۱٤۵ tl گت | ۷ا51 میم‎ ane | إل ۱۱۲۱۸۱۵۸۱ ما‎ ٥٠۹۳۶۰ ۱١ 6 
ال مجمعلطة رد‎ ۷۱۷۶٢٢ م11ا×‎ 77 E jar 1۱۳۲ ۰۵۲۱۲۶ ماصع ذا‎ ili | 8, cero الاق‎ ۵۸۱۱۵ 2, via 
ال ,مسنم أل‎ nvor منودقاط‎ di | sonal ella ۱7۸۰ء‎ sin qun. اهنا‎ 24 civin tini nti 1 
۱۸۲۱1۲۵ + raccatln لتقم فمسعلتم‎ | att آز) 211 ملماععم‎ ۷۸۱۱۱۱۱۲ tue 9 ۵۳ 2۳۳۲۱۸ BILIR لل‎ me ret 

qm roran 3 lan ¢ 4‏ تاره iie ۱(١ meme‏ ۱۸118 اه را 



























































شسوال ٤٤٢٥ھ‏ ۔ فبرایر ۱۹۹۸م 


۰ ۱۱۱۱۱۱۱ ۰۱۱۱ ص ا ا 


: sî ۳٣٢٢۲۵ ın (۸((۵۶۸!۸أ‎ 
100۷۷ irriverente 


۸1٤١۸۱۲۰ ۱۱ 
48ہ ايو‎ hah. یا 411 1أض‎ 1 
1804 4121111 قاذ لفك‎ bey 
ساد‎ kta Hitcher U bits 
epi 5 l4 nk ال‎ ۵ 


Nit‏ ۱ ۵۸ ما 
لحن ۵۵۲۱ SUGL!‏ 


1 

]1 ۱۶۸۳۴۰۰۱۱۰ ”د لاله | alif‏ = 108۳ ذلا ۱۴۱2۰۵ جس 0 

20 مه «الكدة رصن | باذ« 7710 اٹ ار ۷۷۷۱ ۸| 
۰ مقطو etir + gu‏ 


1 1 
a le‏ ۳ و ی ا 
A‏ وت تیا میس | ۱ ۵ de 0٣٥۳۸۷‏ 
۱ 16+ :18 
| ا e‏ 1 اط نكس اد 
atin‏ 11:1۲4 انا che‏ 4 
ممع MAR u‏ مہ 1/۳ di‏ 
ایا Phe‏ 1 
e" Lo‏ 0 د § ۱۱۵۵۷ ١١ا‏ 
1 1 
ی یا سد : 0 
in‏ ده کلف و ۰ lalo Hua? A‏ 3 3 0 اٹ 
تا +4 1:001 9۰۸۶۱۷ 4t‏ :600۱18 


0 1 taa wl lir tef يرو 09101 00ا2‎ 100 71 Û 
عی2‎ a sir او‎ va انا‎ Ta 


۱۳ | arte و‎ Û ala وم ای‎ Û E wm 


بای 


ما سا اف اث یت HINO‏ ۷ 


دام FFD Hi utr‏ ۲ مو pole‏ “ميل مارا ابا با 


ula ۱ وت‎ 


«No alla Ghiesa del Dio denaro» 


1 inam vol جریم‎ Rye لأ‎ luting ق۲‎ 1:6416 


Bossi corregge Borghezio che 0 di ۵ del Nord», Poi 7 


۳ 0۵۵ ncostituzionale tutto il ۳1 


Us [ult 
0 
نمس‎ 
یا تر‎ Ht 


جیمیممم لز ول ار Û See‏ ی 
ped ۵۳۷۱۱۲۸۷ ۱۱۲ 701‏ اك nut‏ 


11١ MEIN 0 U‏ ثانا li hua‏ ع۸طااء 
U F‏ ۰۸4ص ال dte uals‏ ولس وا ضط 
1 ہحٹنڈظ dı‏ سز lu tt‏ ای er‏ 
۸ بعصي HU ISMET A‏ 
init 5۸۳٦۷٣۰٣ ۰‏ يلا نيم 
اها القع م 6 a ue‏ مد 
Fiala Ua‏ 
Catt 1:19 1۰‏ لك ۶۳۱۱۱5۳۷ 
Lally ۱۱ utile ۱۱: ۱ “۴٢‏ 
۵۰ 0 اڈانخز 

۷۱ء لا To‏ ٹا :1/11۶54 


۷ زم 

مر HD‏ با 7 ورعباد4ء - 3۱4 
تلا feels‏ ایا سیت 
clu‏ هتلايرة؟ الله جوا با Mut,‏ 
0:3167 19 ۱۱۸۸۸۵ إن ها لاس Fak‏ 
۱۸1:41٦‏ ۱۱۸۱۴۱۵۵ ۱۲۵۲۸۸۱۷ 106۱04۴ کردا 
FETA ۱۵0۱ ۵‏ مالا نا Ha Laila‏ 
hûn‏ ۱/۵۵۵ ۔ 55:۸۷۳ A Bunat gulle‏ ماري ثر 
1 ۵۱۱ ناڈ صل 551711۸ ۷ص ھ 2 
ptt ۴‏ ۳۵۸۱۵۲۳۸۱۱۵۸۱ أبن 1۷801111 
۲۰۸۸۱۱۵۸۵۸ ۱91 .۸۷ 01نا ود 























AN‏ گ(۱۵ ۱ اه Utes‏ واه 
ای سس ea‏ ۱ ادا ۷ ین ۲ ١+٠٠‏ ۱۸۷۱۲۱ له ۲ "له 
۰۶ 3۷۲ ۰۱۱ ند ۱ ۰ j‏ باه كو guile 4: | Ferrrzne‏ تكله نات راطالا مک 
qat‏ 1 ۱۲۹۷ ۹ جوم هل کر اہ 


۷ ہل alla gullrvala‏ $ & ۱۱و F‏ ار titra‏ اله وم رط 
+04 وی Ul | FHI ai?‏ ۱ 


رین ۱۰۰۸۳ ا۷ 9س× 
fs 08۲٢۳]‏ 11۸58+ 1ھ 

۳ ما ری لا U‏ ۲۱۴ ۶ لخ an‏ 

۱ 6۱۱۱۸ لم 4b arta‏ کاو Û‏ ماب سر 


gire پا تا‎ 6۷۹ 
pir lue Ce جج‎ ۱0۷۸۷ ۸ ON تال ۵ مار | - ۳4 1 لاا لانزتزة‎ ۷ 
ت۲۵ الا قرو یرو‎ Menta ۲۸۱۱ هن نٹ‎ Bre lı دم ا لے‎ 
ماهر .یرہ‎ in نت‎ tlie I | IAI 6777م‎ 1 Ata و‎ ۱۴۱۵۵ della UF I, Hf bellucci wil hu یش‎ EYIN fe 

۴ لجف beru‏ ۱6 ماظع ۰ 5 ۱۱3۳۱۷ ۲۶۱۱۸۱۴ ۱ ۲/۱۱۲ Us‏ 1۳۴۲۱ لز قانچھ عط | Ca Gula‏ 70 ۵ب LEN EF 19 TLL‏ ۶03ب 
pt | FITIL aE ha‏ ۱۱۱ ال مالاف8ة | ço Hama. priate 5 13 39179 Url inate KTS ۳۷1:۰ 8 payê anime‏ 


1 ۰۱0۰۰۶۱ ۸۰ 6 41 ۱۴۳ 11۸ نا ۱ qh riy.‏ عم ۷۳ 1 PU Ina ۴ ۴ ۱۱ SHE. Lente‏ +1 
ما ا ی لم ہت مر ام رعو الما یی یج وم 


4 31:1 if ۰۰ ۱۸۱۱۵۸۱ و‎ Tu ليا‎ il 0۲۷ ۲1118 1ب‎ alet «Î f 
مر ۰ پیش ای‎ mete ذلك‎ e Û rfya aile o lr ited 








الكاثوليك فی المديئة «صوت الشعب» الصادره یوم 
۲ وكان على شكل حوار بينه وبين صديقه 
السلم «خليل» دقو له أقوالاً ضد المساجد وضد الالتزاح 
بالدین, ولم یستطع أن يخفي عداوته وبخاصة للاخ 
مصطفی أبو سعد الذي وجد تعاطفاً كبيرا من طرف 
المثقفين والصحفيين الذين أجروا معه مقابلات واسعة 
حول الإسلام وبعض القضايا الحسّاسة مثل اعتناق 
الإيطاليين للاسلام؛ والزواج الختلط ونظام الأسرة؛ 
بالإضافة إلى قضايا سياسية أوضح من خلالها 
الإسلام المتوازن من الأحداث التي تعصف بالعالم اليوم. 
إننا ندعى المسلمين جميعاً إلى مساندة إخوانهم 
المغتربين أولاً بالدعاء والتضرع إلى الله عز وجل 
یثبتھم ويقويهم » ومن ثم تزويدهم بالمطبوعات والكتب 
والمجلات بمختلف اللفات... والأشرطة العلمية 
والمحاضرات والخطب لتكون لهم زاداً وعوناً في طريق 
حياتهم الإسلامية 
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قدّم الدکتور صالح الراشد القدم 
لت متا تام ات تال 
لیتحدث عن الجانب الاخر من موضوع 
الانحراف الاخلاقي. 

بدأ الدکتور مساعد النجار حدیثه بشکر 
مجلة «الوعی الاسلامی» على عقدها هذه 
ایا کسا هل احرف 
الأخلاقى هو البيئة الخصبة للجریم؟؟ 
ومادامت الإجابة هي «نعم» فإن حديثي 
سیکون عن دور وزارة الداخلية في الوقاية 
من الجريمة ومحاربتها. ودورها ینقسم إلى 
و وتان فا ره وال امن انا فى 
كفن مهيف تخاس العرف لق 
القضاء لیحاکم, ثم ننفذ فیه ما حکم به 


الدور الوقاتی 

آما دورنا الوقائی فلا يمكن أن نقوم به 
وحدناء بل لابد أن تشارکنا فيه الجهات 
الأخرى جميعهاء نعم نحن نقوم بمحاولة 
ونعده لیخرح مت مواطناً الها ولکنه. بعد 
محکوم في قضيةء ومن ثم ترفض معظم 

ویقف اقرا لا بدری مادا یفعل؟ عنده 
زوح 4 وآطفال. عنده آهل. وجمیعهم 
یحتاجون إلى من ینفق علیهم إلى من 
يعولهم قیجد تفسه مضطرا إلى سلوك 

هذا آمر؛ آمر آخر بتعلق بخلل في 
قوانین الشؤون الاجتماعية والعمل. حيث 
یسعی العامل إلى إحضار زوجته لتعیش 
معه. تحصنه ویحصنهاء لکنه يواجه بشرط 
أن یکون راتبه آکثر من ستمنة دینار. 
نستطیم وحدنا اکتشاف هذا التزبیف ما لم 
تتعاون معنا شرکات الصيرفة والینوك» فهی 


شوال ۱۶۱۸هب ‏ قبراير ۱۹۹۸م 


تخبرنا أن هناك ورقات نقدية من فئة ۲۰ 
ديناراً مثلاً مزيفة» فنقوم بالتحري والبحث. 

وهکذا نجد أنه لابد من التعاون بين 
مختلف الجهات لواجهة الانحراف» فهي 
مسؤولية مشتركة ولیست مسوولية چهه دون 
آخری. 

وآهم دور نتعاون عليه هو دور الوقایه» 
فالوقاية أولاً والوقاية ثانیاء والوقاية ثالثا . 




















متی بيدأت التعاطی ٩‏ 


لقد زرت مساجين محکومین بتعاطي 
اكور هي كف اسلف و اه 
ومن ضمنها سؤال نصه: متى بدأت التعاطی؟ 
مف امعان تاط7 ال اف :فين من 
الكامسة عشرة والشرین ای في الس ال 
کنا نستطیم فیها آن نقي الجیل من هذا الداء 
الو 

ومن اهمالنا هذه الوقاية آن مناهج وزارة 
التربیة خالية من الواد التي تصرف الطلبة عن 
للخدرات, وتنفّرهم منهاء وتحذرهم من 
الأساليب التي يمكن أن يدخل بها عليهم. 

وهنا علق الدکتور ضالم الراشد على کلام 
الدکتور مساعد التجار فاشار إلى آنه آثار 
نقاطاً مهمة تحتاج إلى الناقشة للخروج منها 
بتوجیهات إلى جمیع الجهات. 


مشروع الأسر النتجة یکشف 
انحراقات الطلقات 
ودعا الدکتور الراشد الأستان تاصر 
اهماو ل تخد هن دوو وزارة الشترون 
الاجتماعية والعمل في الوقاية من الانحراف 
الأخلاقي وعلاجه. 


السوعي الاسلامي | 


ا اس لضي ESA Daa‏ 
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بدا الاستاذ ناصر العمار بتوجیه الشکر 
إلى مجلة «الوعي الإسلامي» لدعوتها إلى هذه 
الندوة الهمة الناجحة إن شاء الله 

ثم قال: آود آن اشارك من واهم التجربة 
لدي من حيث الواقع النظري, فقد عملت فى 
مراكز تنمية المجتمع التابعة لقطاع التنمية 
الاجتماعية. وكان هناك مشروع الأسر المنتجة 
الذي یهدف إلى محاولة الانتقال بالستوی 
الاخلاقي للفتیات الطلقات اللواتی تتراوح 
تاس یس ۱۸ وو بصن کی الول 
مستوی» وبعد مرور ستة آشهر من التدریب, 
اکتشفنا من خلال اعترافات الطلقات آنهن 
ارتکین مختلف انواع الانحراف مع الرجال, 
وهذا بدوره جعلنا نحرص آشد الحرص على 
سام متا الط قاس روا تمه شتاز 
«تنمية الجتمع» منطلقاً من الأخلاق. 

وهکذا بدآنا من خلال مشروع الأسر 
النتجة «تنمية القدرات الهنية وتحویلها إلى 
أسر منتجة» لتکون غایتنا الأولى هي انتشال 
نساء هذه الفئة من الأوحال الاجتماعية التي 
كن غارقات فیها. 

ولشد وجدنا أن هذه الوسائل نافعة فى 
تیال ول العم کر ممم اتات نی 
باعترافاتهن الصريحة لنا. 

راف کت مد فخاهیای سایق ان 
من الطلقات. حتی آننی آقول بصراحة إن مثة 
وعشرین مطلقة حولناها من مستهلكة إلى 
منتجة» آدرکنا أن رسالتنا يجب أن تستمر. 
وتقوی» وآن غایتنا غير معلنة. 

النحرفون الأحداث أين یعیشون٩‏ 

انتقل بعدها الأستاذ نامس العمار إلى 
انحراف الأحداث وعرض لما يسمى «الاختبار 
القضائي» وهو الزام الحدث النحرف بالبقاء 





في بيته. مع استمراره في الذهاب إلى 
مدرسته؛ لكنه يخضع لرقابة مستمرة تُقدم 
فيها تقاریر إلى القاضی عن سیر هذا الحدت, 
ومن یقدم هذه اقا هو «مراقب السلوك» 
الذي يملك أن یقترح على القاضي تشديد 
العقوبة على الحدث وإيداعه فى إحدى 
مؤسسات رعاية الأحداث. ١‏ 

وأشار العمار إلى أن عدد حالات الاختبار 
القضائي في العام ٦۱۹۹م‏ بلغت ۳۶۲ حالة, 
منها اعتداء على ا مال العام: واعتداء على 
النفس» ومنها سلب ونهب وسطو. ومنها القتل. 

۹٥‏ حالة من هذه الحالات يعيش آفرادها 
مع آبائهم وأمھاتھم, أي ۸۲,۰ في المثة, ۲۳ 
حالة يعيش فيها الأحداث مع آباء متزوجين 
آکثر من زوجة. ۳ حالات الام فیها متزوجة من 
تتخصی ر رعو رالد و ا 
الوالدان فیها مطلقان, ۱۷ حالة الباء فیها 
متوفون: ۲ حالات يعيش فیها الأحداث خارج 
الأسرة, وحالة واحدة يعيش فیها الأب بعيداً 
عن الأم. 

ا توق إن تسه الع من 
الاحداث المنحرفين یعیشون فى أسر 
ال(7۸۲۰۰) لكنها أسر غير متابعة لأبنائها 











وغير مهتمة بهم. 

ولقد وجدنا أن طلبة المرحلتين المتوسطة 
والثانویة يشكلون أعلى نسبة «أي نحو ۶۰/) 
وهي أعلى من نسبة الأحداث الأميين بكثير 
(۱۷/) أي أن زيادة التعليم زادت في نسبة 


الأحداث والمطلقات يصرخون 

وإذا أردنا أن نجيب عن سؤال: لماذا 
الانحراف؟ لماذا يحدث؟ هل يحدث بحثاً عن 
لاس بحا عن الال اتف ییا مهما 
وهو الذات! الانحراف كثيراً ما يحدث بحثاً عن 
الذات, أو عن الهوية. فمن أفقد هؤلاء الأبناء 
هوياتهم وذواتهم حتى صاروا يبحثون عنها؟ 

للإجابة عن هذا السؤال أقول: كل حدث 
من الأحداث المنحرفين؛ وخصوصاً شديدي 
الانحراف» يوجهون إليّ سؤالاً متشابهاً هو: من 
سبب انحرافنا؟ المجتمع ام نحن الأحداث؟ 

المجتمع بكل فئاته وشرائحه مسؤول عن 
هذه الانحرافات الأخلاقية, عندما أترك هؤلاء 
الذين أعتبرهم ضحايا وليسوا مجرمين. 

العجلة الاقتصادية لهذا البلد سريعة النمو, 
بينما العجلة الاجتماعية بطیئةء مما جعل فجوة 
كبيرة ندفع نحن الآن ٹمنھا. 

الحدث یصرخ, والمطلقة تصرخ» كنت أسال 
الطلقة المنحرفة عن سبب انحرافها, فالدولة لم 
تقصر نحوهاء فهى تأخذ من وزارة الشؤون 
۷ دینارا شهريا دون عمل. ودون مقابل, 
وکانت تجیبنی «هذه هی المشكلة هذا یجعلنی 
انتقم من الجتمم الذي رمانا في الزوایا 
المظلمة. وكأن هذه ال ۱۹۷ دیناراً تحقرنا 


شوال ۸٤٢۱ھ‏ . فبراير م 


وتحجم من دورنا). 

الحدث کذلك کان يصرخ ویقول: «آباؤنا 
مشفولون عناء آمهاتنا مشغولات عنا» ومن ثم 
فان القوة المؤثرة في الحدث هم رفاق الشوارع 
ولیست الام آو الات 


لننسق جھودتا 





عد اف 

ولکن» ولله الهمد. بعد ائشاء اللجنة العلیا 
لكافحة الخدرات التي انشئٹ بقرار من 
مجلس الوزراء» ويرأسها وزير الداخلية 
والدکتور مساعد النجار عضو فيهاء فاننا 
نقول: إن البداية الصحيحة تمت. البداية 
ااك ان الحو 'الشكوفية با شید 


وأطالب وزارة التربية بتقریر منهج الزامي 
یهدف إلى التوعية بخطورة المخدراتء لتتکامل 
جهودها مع جهود وزارة الصحه ووزارة 
الداخلية ووزارة الشژون, وأخيراً وزارة 
تشارك رتیج خظاهها الحذيث عن المخدرات: 
والأمانة العامة للوقف تقوم أيضاً بحملة في 
عفر اکری فى الاه 


بعد ذلك طرح وكيل وزارة الأوقاف 
المساعد سؤالاً عن سبب غياب التنسيق بين 
الهيئات والوزارات والمؤوسسات فى مكافحة 
المكتدرات والادمان عا كاه اشکال 

۱ الانحراف. 
| فاجاب الشیخ عبدالحمید البلالي: إنه 
سوال مهم هداء لان كيان التنسيق بين 
وزارات الدولة والهیئات الشعبية اضعف من 
القدرة على العلاج. حیث آصبحت الجهود 
مشتتةء والطاقات مبعترة. بسبب أن کل 
ہوسا تسيل وكدهاء وقل وز رة تمل 


ما أريد أن أؤكده: أن نجعل من المخدرات 
وانتشارها وإدمانها مشكلة الجميع, ولنتعاون 
۱ 


۰ 
+ مه 


الوازع الديني دوره مهم وأثر کبیر 
ثم تحدث محمد رشيد العوید مدير تحرير 
مجله « الشور» عن الخسائر المالية الكبيرة 
الناتجة عن الانحراف الأخلاقي, ودعا إلى 
التوصية بالانفاق بسخاء على اللجان العاملة 
في مجال مكافحة الانحراف» ووصف هذا بأنه 
استثمار حقيقي سیوفر في الستقبل ملایین 
تنفقها الدولة على الأضرار الکثيرة للانحراف 
الاخلاقي. 
ج ال تا سانش اسان 
: القصار رئيس تحرير مجلة الوعي الاسلامي 
.. ما العلاقة بين الجوانب الفكرية والفقدية 
والانحراف السلوکی؟ ذلك أن الانحراف یبدا 
يصل إلى انحراف کبیر مثل إدمان الخذرات, 
فما مدی هذه العلاقة؟ 
آجاب الدکتور عدنان الشطي بقوله: أي 
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مجتمع له معاییر. قد تکون هذه العاییر هي 
القوانین. قد تکون القیم. قد تکون العادات, 
مجتمعنا الكويتي له معیار رئيسي هو عقیدته 
الإسلامية. 

تختلف المعايير في المجتمعات الآخرى, 
وقي الازمان الختلفةء فالخيانة الزو ا ا 
لم تكن قبيحة في السبعينيات في المجتمع 
الأمريكي يکي وام 00 يحق لوج مقاضاة زوجته 


ا الأمريكي یه ی حت م الخيانة 
والحافظة على الاسرة. 

نحن, في مجتمعاتتا السلمة» يلعب الوازع 
التي وزرا مهما وكيرا وفاعلاً فی الوقانة 
من الانحراف, وتأسيس لجان اسلائیة فهو 
یس هم کذیراً فى الوقاية من الانحراف 
الأخلاقى. 

وآژکد ما قاله العويد من ضرورة الإنفاق 
بسخاء على هذه اللجان» واضرب لكم مثلاً 
دحا الج لته فی هو ان 
الشباب تقاوم الانحراف. رغم بساطتها وقلة 
امکاناتها. تحفظ آعدادا كبيرة من الشياب 
ايفاو ية شن اسان الاتم را ره 
اللجنة تحتاج الدعم الادي ولا تجده. 


قيم جديدة فى آذهان الأطفال 
هذه اللجان تعمل دور الاباء والامهات. 


وتجبر نقص التوجيه والتريية اللذين يفتقدهما 
آلاف الفتیان 

وخلص الدكتور الشطي إلى القول: إن 
الدين هوالعلاح. 

بعد ذلك تحدث الدكتور صلاح الدين أرقه 


السسوكهي الاسسلامسي 


e AT uu . ا‎ 











دان الخبير فى قطاع التطوير فوصف مشكاة 
الخدرات بأنها باتت مشكلة عامة وعالمية, 
وليست خاصة بيلك دون غيرة. 

ودعا إلى إبقاء الهيئات واللجان الشعبية 
بعیدا عن العمل الرسمي والحكومي. حتى 
تبقى تطوعية تنظر إلى الاجر والتواب أكثر مما 
تنظر إلى الدعم الالي. 
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وکر كا في الجتمع الأمريكي 
والبريطاني وأوضح أن أكثر الوّسسات انم 
هي المئسسات التطوعية التي تنطلق من الشعب 
وإلى الشعب. ۱ 

ثم أكد أهمية الإعلام فذكر أن جميع 
الدراسات الدولية دون اسبتثناء تقول إن موجة 


سوام وی ود 


الأطفال, "۳ فو کی ادها اتا 


جدند ۵. 


النوادي الرياضية خالية من التوجیه 

تحدت بعد ذلك وكيل وزارة الأوقاف 
الساعد السید عبدالعزیز اسر القناعي عن 
مات ال ١‏ 

قائلا للاسف إن الزژزسستت لا تقوم 
بالادوار التربوية والتوجيهية التي یمکن أن تقوم 
بھاء ولناخذ النوادي الرياضية ومراکز الشباب 
التابعة لهيئة الشباب والرياضة. فهناك رقابة 
وتوجیه. ويدأت الان تصحح آنشطتها 
وبرامجها, بل حكن الشرفین القائمین علیها 
و ارو متا فسن و زذات اج 
علمية يحيث یکون آفرادها موجهین. وفي 
الاضي لم يكن هذا موجوداًء حيث كانت 
العناصر ذات مستوى تحصيلي لا يتجاوز 
الخانوية العامة. ١‏ 

لکن التوادي» التي تستقطب الشباب الیوم, 
لاغاية لها الا القدريب الصاضی ومن فنها 
برامج أو أنشطة تلبي هذه الحاجة. 


وعلیه. فانه یفترض في هذه النوادي» مع 
الامکانات المالية الكبيرة الوفرة لهاء القیام بدور 





رعاية الشباب وتوجیههم. 

ونحن ندعو» من خلال هذه الندوةء 
القائمين على هذه النو ادي إلى إدراك حقيقة 
اجتماعية لها دورها الذي يمكن أن تقوم به 
تجاه آلاف الشباب الترددین علیها. 
في كثير من لقاءاته, كان يؤكد بصریح العبارة 
آن التركيز ق ا ویجب . 
الأكثر خطراً وأهمية. 


حققة 


قطان مهمتان 

ثم تحدث الأستاذ بدر سليمان القصار 
رئيس تحرير مجلة «الوعي الإسلامي» فآشار 
إلى نقطتين مهمتین, الأولى هي التباطؤ في حل 
الشاکل» حيث يتساءل المهتمون: من أين نبدا 
فی حل المشاكل؟ أو حتى من أين نبدأ في 
إبداء الرآي في حل تلك المشكلة؟ ويهذا تتراكم 
المشاكلء ويصعب حلهاء بسبب الروتين القاتل. 

والنقطة الثانية هي في النظرة الدونية إلی 
الجوانب الأخلاقية, ففي الصحافة المحلية مثلاً 
ينظر أكثر الکتّاب إلى قضية الأخلاق على 
أنها قضية جزئية ليس لھا الآولية. 

أما خالد ساير العتیبی, فقد أشار إلى أن 
هذه الندوة مكملة لجهود سابقة وجهود لاحقةء 
وتمنی لو آن وزارة الاعلام كانت شاركت في 
هذه الندوة لأهمية الدور الذي تقوم به هذه 
الوزارة» فهو دور آساسي. 

واذا كانت هناك قناة رياضية مستقلة في 








تلفزیون الکویت» فانني آوصي بآن یخصص 
جزء مھم منھاء ولیکن نصف ساعات الیٹء 
تحرص من خلاله وزارة الإعلام على توجیه 
الشیاب بجنسبه. 

وآتصور لو أن ممثل وزارة الإعلام مشارك 
فى هذه الندوة لاستکمل جوانب المسؤولية. 

رصق الدکتور عماد الدین عثمان ۔ 
المستشار الإعلامي في وزارة الاوقاف دا 
لأهمية دور وزارة الاعلام وا الى أنها 
ليست مسؤولية وزارة إعلام في بلد بعینه. بل 
هي وزارات الإعلام في مختلف اليلدان. 

والطلوب هو إيجاد قناعات لدى كبار 
المسؤولين في وزارات الإعلام بضرورة تغيير 
صورة البطل الذي يقتدى به من خلال آجهزة 
الإعلام سواء أكانت مسموعة آم مرئية. 

ثم لا ننسی الصحف والجلات التي 
تتحدث عن الجريمة, وتعرضها بتفاصیلها 
الثيرة للفرائن المهيجة للشهوات» فما الغاية 
من نشر سیناریوهات هذه الجرائم!! لا یمکن 
ان ت> تكون الغاية هي العظةو ا أن 

غة التي تن تنشر بها هذه الجرائم 


صياغة عظة وعبرة. 

وفي نهاية الندوة كان للأخ الشيخ عيسى 
العبیدلی - مدير إدارة الإفتاء في وزارة الأوقاف 
ا الإسلامية هذه الكلمة ققال: ما 
تفضل به الإخوة هو المساهمة في العلاج لكن 
في رآيي العبء الأكبر في العلاج يقع على 
الدولة.... قد یقول البعض إنها مسؤولية الأب 
أو المجتمع» والجهود المبذولة من قبل جمعيات 
النفع العام ووزارة الشژون الاجتماعية... هذه 
كلها جهود فردية لا يوجد بينها تنسیق» ففي 
ظل وجود المتناقضات في المجتمع بين ما 
نسمع ونرى لا آظن أن هذه الجهود تؤتي 
ثمارهاء قفي الوقت الذي نتكلم فيه عن مفهوم 
فضيلة الصدق والحشمة من خلال الخطب 
والتلفزيون. .. في هذا الوقت ذاته... تعرض 
مسرحيات تزین طريق الكذب.. 
أمرأ تفا ی 

هناك ھ000م" الدولة 
أن ترفع هذه المتناقضات من المجتمع... فهذه 
ليست دور اللجان, كذلك دور الدولة آنها توجد 
البيئة النظيفة لهذا الشاب, وضرب مثلا 
بالرچل النی قتل 564 نفساً... لا شال آحد 
العلماء هل يرون له من توبة. قال نعم؛ وآضاف 
له ضرورة تغيير الکان لن البيئة التي يعيش 
فیها ريما تکون عرضة لأن تجعله یعود مرة 
آخری للإجرام... فاللجان تهيئ هذا الجو, لکن 
في ظل وجود التناقضات لا تستطیم القیام 
بالدور في ظل عدم وجود التتسیق فیما بینها. 

النقطة الثانية: البالغة في التعاطف مع 
لاجد اس ا ا .. آنا آری أن 
النحرف إذا وصل إلى حد ليس له علاج. يأتي 
نكا ناوات وتا E‏ اسان 
التخصصة الشعبية, لکن يجب تکون مدعومة 
مادياً ومعنوياً من قبل الدولة دون أن يجير 
عملها لی جهة ما. 

النقطة الأخيرة: وهي ما قبل الانحراف هو 
حق الطفل في تأمين الأمن العاطفي... ومن هو 
مسؤول عن توفير الأمن العاطفى للطفل... إذا 
كان الأب لا يوفر هذا الأمن فمن هو السؤول 
عن الآب الذي يوجهه إلى هذا الدور. 

هذه النقطة يجب أن تعالج وتكون البداية 
فيها حق الطفل قي توفير الأمن العاطفي 
للطفل. 

وانتهت الندوة إلى هذه التوصيات والأفكار 
التي نرى أن تلقى الاهتمام عند أهل 
الاختصاص وأصحاب القرار المساهمة فى 
ملاع هذه الش کل للوصول إلى الاسن 
الاجتماعي وحفظ طاقات الجتمع والأمة للتنمية 
والعطاء. 8 


. ویری الشاب 


ا سام ْ 2 


TAT" .. اھ‎ 


هه 


يقول الله تعالی: (قل هذه سبیلی آدعو إلى الله على بصيرة آنا 
ومن اتبعني وسبحان الله وما آنا من الشرکین) يوسف: ۰۱۰۸ 

والدعوة إلى الله تعالی واجبة على کل مسلم» لأن رسول الله 
صلی الله عليه وسلم آمر من تعلّم آية أن یبلغها لغیره في بیته 
وآسرته ومجتمعه, فقال عليه الصلاة والسلام: «بلغوا عني ولو 
آیة»( ۱( ٠‏ وتجب الدعوة خاصة على طلاب العلم الشرعي الذین 
یتعلمون أحكام الدین لیعلموها الناس. وتجب بشکل آخص علی 
العلماء والدعاة الذین حملوا الدعوة والرسالة, وصارت أمانة فى 
أعناقهم: ومسؤولية في الدنیا والاخرةء لينهضوا بهاء لقوله صلی 
الله عليه وسلم: «العلماء ورثة الأنبياء؛(؟). 

ومجالات الدعوة كثيرةء ولا حصر لها, وتنطلق من التوجيه 
الرباني القرآني في قوله تعالى: (أدع إلى سبیل ربك بالحكمة 
والموعظة الحسنة وجادلهم بالتي هي أحسن إن ربك هو أعلم بمن 
ضل عن سبيله وهو أعلم بالهتدین) النحل: ۱۲۵. 

وفي خضم العمل الإسلامي المعاصرء ومع المحاولات الجادة 
والبناءع والمخلصة والواعية في السعي لتطبيق الشريعة الإسلامية 
في الأنظمة والقوانین والحياة یظهر دور القواعد الفقهية فى 
مجالات عدة للدعوة. وهذا ما آردت بیانه باختصار وایجان, بعد 
تعریف القواعد والاشارة إلى آهمیتها. 


تعریف القواعد : 

عرف أكثر العلماء القاعدة بأنها «الأمر الكلي النطبق على 
جمیع جزئیاته»(۳)» وهذا التعريف ينظن إلى القاعدة من حیث 
آصلها ٠‏ وأنها قضایا كلية. وتشمل جميع الفروع التي تدخل 
تحتهاء وأن ما یرد علیها من استثناء آمر طارئ ونادر» فلا يؤثر 
على القاعدة. وهذاً ما صرحت به مجلة سی العدلية, في الادة 
الاولی بقولها: : کم إن يعض القواعد. وان كان بحيث آذا انفرد 
یوجد من مشتملاته بعض الستتنیات, لکن لا تختل کلیتها وعمومها 
من حيث المجموع, لما أن بعضها یخصص ويقيد بعضا».( (٤‏ 

بينما عرفها العلامة الحموي ذ في «حاشيته على الأشياه 
والنظائر» بأنها: «حکم وہ شی 
وهذا التعريف نظر إلى الواقع: وأن معظم القواعد ليست كليه 
وانما تنطبق علی معظم الفروع والجزتيات. وان اکر القواعد لها 





آ .۵ : محمد الرحيلي 


استاذ الفقه القارن في كلية الشريعة والدراسات الاسلامية بجامعة الکویت 





وو حسين لمالكي, فقال: : لامن اناو آن أكثر قواعد النته 
أغلبية»(1), ؛ وسیب الاستثناء من القاعدة أن الحکم الاستتنائي آقرب 
إلى مقاصد الشريعة, وآهدافها العامة في تحقيق تحقيق العدالة, وجلب 
المصالح, > ودرء الفاسد. ورفع الحرجء وتطبيق الرخصة. 


أهمية اثمواعد: 
اتفق العلماء ء في جميع الفنون والعلوم على أهمية القواعد 
رح یت لان لکل هام كوا عه الخاصةء كقواعد 
أصول الفقه, وقواعد التحديث ومصطلح الحدیث: وقواعد النحو, 
وقواعد التفسيرء وقواعد المنطقء وقواعد اللغةء وقواعد الصحة, 
وقواعد الكيمياء والفیزیاء. وقواعد الحساب. وقواعد القانون التي 
تسمی اتا - في الاصطلاح القانوني ۔ الميادئ العامة. 


كما اتفق علماء الشريعة على أهمية القواعد الفقهية, لما لها من 
میزات. وأنها كما قال العلامة القرافي المالكي - رحمه الله تعالی - عنها: 
«قواعد كلية جليلة, كثيرة ة العدد؛ عظيمة المدد. مشتملة على أسرار 
الشرع وحکمه, لكل قاعدة من الفروع ما لا یحصی»( ۷( ٠‏ ثم قال: «وهذه 
القواعد مهمة في الفقه. عظيمة النفم. ٠‏ وبقدر الإحاطة بها یعظم قدر 
الفقیه ویشرف, ویظهر رونق الفقه ویعرف.... ومن ضبط الفقه بقواعده 
استغنی عن حفظ أكثر الجزئیات لاندراجها في الکلیات(۸), وقال 
العلامة این ذ نجیم الحنفي - رحمه الله تعالى ۔ عن القواعد الفقهية: «ويها 

سے ات إلى درجه 4 ااجتهاد. ولو بالفتوی»( 4). 

و رت الفقيهة الكلية ملكة فقهية تنیر للعالم 
والفقيه والباحث والطالب الطریق لدراسة آبواب الفقه الواسعة 
ومعرفة الاحکام الشرعية العروضة عليهء واستنباط الحلول للوقائع 
التجددة. والمشاكل التكررة. والحوادث الجديدة, وتمتاز بالإيجات 
في صیاغتها مع عموم معناها وسعة استیعابها للفروم الفقهية 
الجزنية. 

والقاعدة تحیط باحکام الفروع والسائل من آبواب الففه 
الختلفة, بخلاف الضایط فانه یجمع الفروع الفقپية والسائل من 
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باب واحد من الفته, ومثاله , ردلا نصوم المرأة تطوعا إلا 
بإذن زوجم وان گان مسافرأء ومثل ما ورد في الحديث 
الشريف «أيّما إهاب ب بغ فقد طهر»(۰ ,)١‏ وهذا ما صرح 
نه السيوطي - رهه الله تعالی فقال: «لان القاعدة 
تجمم فروعاً من آبواب شتی, والضابط یجمم فروعاً من 
باب واحد»(۱۱)؛ ویقول ڈیو الیقاء الکفوی بعد تعریف 
القاعدة: «والضابط یجمم فروعاً من باب واحد»(۱۲). 

واٍن مجال الدعوة الاسلامية - كما سيق - واسم؛ 
وسبله کثيرة» ولیس للدعوة حدود, وتبداً من الدعوة 
بالالتزام والسلوك. لتكون ابع بالقدوة والتسي, شم 
بالتذكير والنصع. إلى أن تنتهى بالجهاد بالنفس وا مال 
والحرب والقتال. » وهو ذروة سنام الإسلام وینحصر 
بحثنا في 1 0 00 في الدعرة ۱ 
فيهاء ٠‏ وتأثیرها 7 بت وفي الواقع, وسهواة نقلها 
إلى الغیر» وذلك في الأمور التالية: 


أولا الجمع بين القواعد والدعوة: 

وهذا الجمع ضروري جداً في كل عصرء وهو أكثر 
وأهمية في عصرنا الحاضرء لان الفقيه يجب أن يكون 
داعية؛ وأن يحسن أساليب الدعوة؛ وأن يوصل الأحكام 
والشنويعة إلى نان سالک ر ل اح ون 
ذلك آسلوب القواعد الفقهية. لأنها اصبحت کامفال 
شعبية وفقهية متداولة بین الخواص والعوام, ویسهل 
نقلها, وحفظهاء وفهمها. واستیعاپها. وهي حکم عقلية 
تتردد على الالسنة, وتکثر في الکلام» ویرکن الیها 
الناس, ویتقبلها الفکر والعقل» وهي في الوقت ذاته 
تقریب للآذھان, وتلقن للاحکام. 

والداعية السلم يجب أن يكون فقهياًء وعارفاً بقواعد 
الفقهء فلا يقتصر في الدعوة إلى الله تعالى في مجال 
العقيدة والتوحيد والفكرء ثم يترك الناس في فراغ عملي 
يسلوكي. ولا يبين لهم الشريعة لأن فاقد الشيء لا 
العملي, زالسلوك الیم کی اقا بيت ف 
الشرع والدین والفقه؛ دن القواعد توضح الروية. وتقرب 
لیعیت,وتسهل الصفی: راف النقاط على الحروف: 
كنا أن الذاعية برا شین العضبى:وقطون الأجداف 
السات اکم شش بالقراعن کرت اعکامها: 
کف ترفن كما تكفر الأسئلة الققبية تما الأفئكلة 
الفكرية والعقدية على الداعية, والناس ينظرون إلى 
الداعية بأنه يمثل الإسلام كاملاً. ويعرف الشريعة 
والعقيدة» ويتوجهون إليه بالاستفسارات التنوعة» وعليه 
الإجابة والبيان. 


ثانیاً القواعد في مجال التشريع: 
وتظهر أهمية القواعد الفقهية في مجال الدعوة 
الإسلامية للتشريع الاسلامی؛ وعودة الشريعة للتطبيق 


شوال ۸٤٢۱ھ‏ ۔ فبراير ۱۹۹۸م 





























الکامل والحياةء بعد أن غابت ردحاً من الزمان, وطبق 
جانب منهاء وترك معظم الجوانب. وظهرت على الساحة 
القوانین الستوردة وشراح القوانین» والعاملین من 
القضاة والحامین والکلیات الجامعية والدرسین غير 
الختصین بالشريعة والفقه الإسلاميء ولا یسکن 
مناقشتهم واقناعهم في کل فرع فقهي. وجزئية شرعية, 
فتأتي القواعد الفقپية لتسهيل الهمة أمام رجال 
التشريع في مجلس الامة والقضاة, والحامین, وشرا 
القوانين لتسهل لهم فرصة الاطلاع على الفقه الإسلامي 
بروحه ومضمونه وأسسه وآهدافه, وتقدم لو العون 
باستمداد الأحکام مته ومراعاة الحقوق والواجبات, 
واصدار الانظمة والتشریعات. 

وقد یقال: إن الشريعة صلحت لازمان مضت. ون 
الفقه حقق آغراضه فی بيئات معينة فى التاریخ, ولا 
یصلح الفقه لحل قضایا العصر. والأحداث التطورة؟ 
ويأتي الجواب بالقواعد الفقهية. وأنها مبادی عامة 
تصلح لكل زمان ومکان, وتتفق مع مختلف العقول 
والسینات. فمن ذلك مثلا قاعدة «العيرة فی العفود 
للمقاصد والعانی لا للالفاظ والبانی» وقاعدة :لا ضرر 
ولا ضرار» وقاعدة «الأصل بقاء ما كان على ما کان» 
وقاعدة :لا عبرة للدلالة في مقابلة التصریح» وقاعدة 
«الأصل براءة الذمة» في الجنایات ا 0 
يتردد على الالسسنة الیوم «المتهم بريء حسی 
اد انته» ومثل قاعدة «لا ينسب إلى ساکٹ قول» کا 
«الضرر الاشد يزال بالضرر الأخف» وقاعدة «إذا 
اجتمعت مفسدتان روعي اعظمها ضررأً بارتکاب 
أخفهما» وقاعدة «درء الفاسد مقدم على جلب النافع» 
عة :تحمل الكمرن الخاض لدقع الشيزي العام 
وقاعدة «البيّنة على المدعي واليمين على من أنكر» 
وقاعدة «اليقين لا يزال بالشك» ومجالها في العبادات 
تالا والحكانات الفا و غر رغیر اوه 
القواعد الكثيرة, وذلك أن الفقه الإسلامي واسع 
الاب او مدراي الأطراقم مرق فى تسه نطاعل 
الزهال: رصیب على غين الخخصض ن. اللفاطة نهر لاد 
بحر زاخرء وتراث عظیم. وهو أعظم ثروة تشريعية 
عرفها البشر, ولذلك يستعين العالم والداعية بالقواعد 
الفقهية؛ لاننا أمرنا أن نخاطب الناس على قدر عقولهم, 
وأن نقرب لهم البعید» ونبسط لهم المركبء لذلك جاء في 
رسالة أمير المؤمنين عمر بن الخطاب رضي الله عنه 
لأبي موسی الاشعري: «اعرف الأشياه والأمثال» ا تم فقس 
الأمور عند ذلكء واعمد إلى أحبها إلى اللهء وأشبهها 
بالحق فيما تری»(۱۳). 


ثالثاً القواعد الفقهية ووحدة الأمة 
إننا ندعو الیوم إلى وحدة الامة العربية والاسلامية, 
وهذه الوحدة لا تفرض بالقوة والاحتلال والغزوء بل 


۶ 4 سے 








التقافئة یواح ا وبا و اس اس و اکر شفھ, وَغيرما: 


والقواعد الفقهية تقدم مساهمة فعالة في ذلك»ء فهي إحدى 
ات العملية اليوم في وحدة التشريح, وتشابه القوانین ار 
في مشروع القانون دی .ا و الیادی العامة 0 
واحدة فى دول عدة 

كما تساهم القواعد الفقهية في وحدة الأمة الاسلامية عن طريق 


يضطلع باعبائها مجمع الفقه الاسلامي التابم لنظمة المؤتمر 
الاسلامی فى جدة. لتوحید الفکر التشریعیء والنطلقات الأساسية 
للفقه بین البلاد الاسلامية. ومن جمیم الذاهب الفقهية. وکتب التراث 
الإسلامية. 


رایعا القواعد الفقهية والمستجدات العاصرة 

إن الداعية السلم» فقيهاً كان أو مفتياًء أم محدثاًء ام مفكراً, 
پواجه شوون العصر, وتطور الاحداث ومنستجدات التقدم التي 
تتسارع على الساحة, وتحتاج إلى معرفة حکمها الشرعي. وموقف 
الدين منهاء فتأتي القواعد الفقهية سلاحاً عضباًء ووسيلة ناجعة, 
فيستعين بها الداعية والفقيه والفکر» ويجد بها ضالته. ولذلك يرجع 
إليها جميع العلماء والفقهاء العاصرین, للاحتكام إليهاء والاستناد 
إلى مضمونهاء لمعرفة الأحكام الفقهية للقضايا الجديدةء والسائل 
اش سا اتوھ اکسا اسان اس 
الماک ااستار 2 

فمن ذلك «المشقة تجلب التيسير» وقاعدة «الضرر بزال» 
وقاعدة «الضرر لا یزال بعثله» وقاعدة اذا ضاق الأمر اتسم» وقاعدة 
«لا ینکر تغير الأحكام (البنية على العرف والصالع) بتغیر الازمان» 
وقاعدة «التابم تابے: أي التابم في الوجود والواقع لغیره, تابع له 
في حکمه. وقاعدة «التابع لا يفرد بالحکم» وقاعدة «الاجتهاد لا ینقض 
بمثله». 

ذا ما قتع السو رکه الله تحال وة رة 
القراعد الفقیهة» ومعرفة أحكام السائل التي ليست بمسطورة. 
والحوادث والوقانع التي لا تنقضي على مر الزمان»(:۱). 

ویرجع جمیع العلماء الیوم إلى القواعد الفقهية القائمة على 
العرف الذي يلعب دوراً کبیراً في حياتنا العاصرة ومعاملاتنا 
المتكررةء وهي کثيرد. منها قاعدة «العادة محكّمة» «الثابت بالعرف 
ثابت بدلیل شرعي» «الكتاب کالخطاب» بحسب العرف, «الإشارة 
العهودة ما ا ا غا کا ا 
شرطاً» «استعمال الناس حجة يجب العمل بها» «انما تعتبر العادة 
اذا اطردت آو غلیت» «العيرة للغالب الشائع لا للنادر» «الحقيقة د تترك 
نل العادة تَا تع الف کالتست انى دالو ف ئن التجان 
کالشروط بینهم». 

ا كذ ىق سمال التھری اا لر التطیق فى کل 
اک کا ری شاف الويف انکت لاه (لتتہ ٹ رھ اک نظزر 
الیو :وها يكنا زا لناس في تحقيق مصالحهم دون أن يخالف 
السا 


130 





السوعي اوت سی 


ہے. ٣٢٦‏ ۳۸_۔ 


خامسا القواعد الفقهية وجمع الكلمة 

إن القواعد الفقهية لا توحد شعوب الأمة فحسب» بل تساهم 
في جمع الكلمةء وتوحید الصف, ونبذ التعصب الذهبي الذي ساد 
بين السلمین في عصر الجمود والتخلف. ورفغ عقیرته من جدید. 
حتى صدرت آعمال وآقوال یندی لها الجبین, وتتنافی مع الآداب 
الشرعيةء والأحكام الفقهية؛ والقیم الدینیةء وسيرة السلف الصالح 
والآئمة الجتهدین. 

ولذلك وردت بعض القواعد الفقهية التي تدعق ان احترام 
الما والققهاء ماه الذاهت وڈان ارام المخالفين مخ دون تمض 
ولا تشنجء ولا تشككء ولا طعن, ولا غمز, ولا لز» قد تدعو القواعد 
الفقهية إلى الأخذ بالأحكام التي تقرب بين الذاهب فمن ذلك قاعدة 
«الخروج من الخلاف مستحب» ولذلك قال الشافعية بآمور وآحكام 
تخالف مذهبهم» وتراعي الأقوال الواردة في المذاهب الأخری, فقالوا 
في استحباب الدلك وهم لا يقولون بالدلك في الأصلء وقالوا 
باستیعاب مسح ريع الرأس» وترك صلاة الأداء خلف القضاء 
وعکسه» وغسل المني با ماءء مع آنهم يقولون بطهارة المني ويكفي فيه 
الفركء وترك قصر الصلاة في أقل من ثلاث مراحل, مع أن 
الشافعية يجيزون القصر والجمع في مسافة العدوى؛ وهي نصف 
مسافة القصر العروفة» ويقولون باستحباب قطع المتيمم للصلاة إذا 
رای الاء خروجا من خلاف الحنفية.(۱۵). 

ومن ذلك قاعدة ہلا ینکر الختلف فية, وانما ینکر الجمم علیه» 
وهي ركيزة أساسية في المناظرةء والجدال, والخلافء والأمر 
بالمعروف والنهي عن المنكرء والدراسة والبحث والمناظرة. 

ولذلك قرر العلماء القاعدة الفقهية الأساسية فى القضاء 
والسياسة الشرعية, وتصها «حكم الحاكم یرفع الخلاف» يعني إذا 
قضى القاضي بحكم مختلف فيه؛ أو أمر به الإمام والحاکم. فإنه 
يرفع المنازعة والاختلاف. ويصبح في حيز المتفق عليه الذي يجب 
تنفيذه من دون اعتراض. 

لکن يشترطلمراعاة الخلاف والأخذ به شروطء منها: أن لا يوقع 
فی خلاف آخر. وأن لا بخالف سنثة ثابتة مثل رفع اليدين في 
الصلاة عند الركوع والرفع منهء لثبوته في السنة برواية خمسين 
یک انشا ويشرط أن يكون الخلاف قوي المدرك واملأخذ: وله 
دلیل(۱7)» ولذلك لا يعتد بخلاف الأقوال الشاذة الضعيفة التي 
یسمیها الفقهاء خلافاً لا اختلافاً؛ لأن مراعاة الخلاف مطلوب للاخة 
بالاحتیاطه والاستبراء في الدین. 


وکم یحتاج الدعاة والعلماء والفقهاء الیوم إلى وحدة الكلمة, 
وجمع الصف ولم الشمل لیکون السلمون كما آراد رسول الله 
توادهم وتراحمهم وتعاطفهم كمثل الجسد الواحد إذا اشتکی منه 
عضو تداعی له سائر الچسد قي السهر والحمی»(۱۷)؛ وهو ما 
طلبه القرآن الکریم بقوله تعالی: (واعتصموا بحبل الله رت ولا 
تفرقوا) آل عمران: ۱۰۲ كما حذر القرآن الکریم من تشتتت الکلمه, 
وتفرق الصفوف. فقال تعالی: (إن الذين فرقوا ا 
لست منهم في شيء) الأنعام: ٠.٠١١‏ 


سادسا القواعد الفقهية والمنهج النبوي 
إن استخدام القواعد الفقهية الكلية في الدعوة هو التزام 





شوال 6ه فبراير ۱۹۹۸م 


وتطبیق, لنهج النبي صلی الله عليه وسلم في الدعوة, 
سے تم جھوٹ وی سی سن 
القاعدة الكلية التي تت تتضمن العانی الكثيرة. و الأحكاء 
العدیدة؛ والحکم البالفة الرشيدة فیتلقفها الصحاية 
والعلماء. وكان رسول الله صلى الله عليه وسلم يضع 
وآحكام الأنفس والاموال والعاملات. ومختلف جوانب 
الحياة. فتکون منارة وضداءء وهدی ونوراًء تقع في قلوب 
الصحاية 0 وتیقی تشریه یعا واساسا ا 
والفتن »الا شادانت و لوا 

و ان کر وا تال ھن 
منهاء كقوله صلى الله عليه وسلم: «إنما الأعمال 


بالنیات» «الدين النصيحة» «السلمون غل شروطهم» آو . 


2۳ لمؤمنون على شروطهم» «لا ضرر ولا ضرار في 


الاسلام» «الخْراجٌ بالضّمان» «الحلال بيّن والحلام بیّن» 
:کل عمل لیس عليه آمرنا فهو رد» «كل محدثة بدعة» 
کل راغ مسژول عن رعیته» «کل مسکر حرام» مکل 
شرط لیس کی کتاب الله فهو باطل» «العجماه جرحها 
چبار» والعجماء هي البهيمة التي لا تنطق, فان اتلافها 
وضررها هدر «البيّنة على الدعي. واليمين على من 
آنکر» «ما آسکر کثیره فقلیله حرام» «العارية مضمونة 
مود ا۵». 

لا شك أن النهج النبوي في الدعوة والبیان والتعلیم 
والشريعة هو النهج الأمثل, فهو الداعية الأول الذي 
اصطفاه الله واختاره» وآدیه فآحسن آدیهء وهو اميل 
عق تن وبُعٹ معلماً ومرییا» ثم اترتا الله تعالی 
بالاقتداء بەء فقال عر وجل: (لقد كان لكم في رسول الله 
اسو عست الاخدات:۲۱وعال تمالى: روما اناگ 
الرسول فخذوه وما نهاكم عنه فاتتهوا واتقوا الله إن الله 
شدید العقاب) الحشر: ۷ وقال تعالی: (قل إن کنتم 
تحبون الله فاتبعوني یحببکم الله ویغفر لکم ذنویکم والله 

غفور رحیم) آل عمران: ۲۱. 

وقد أتى منهج رسول الله صلی الله عليه وسلم في 
الدعوة آکله, ٠‏ وحقق النتائج الباهرة التي كانت إحدى 
معجزاته في نشر الدعوة. والاقناع بھا > وتبلیغھا للنذاس, 
وتريية جيل الصحابة الذي یعتبر أفضل جيل عرقه 
التاريخ؛ وهو أحد منجزات ومعجزات التريية النبوية 
ومنهجها الحكيم الرباني. 

الفاغ الققيية لها مالیا الكخيرة انها تسیز 
سلطات الحکام» وتضبط تصرفاتهم مثل قاعدة 
«تصرفات الامام (ومن في حکمه) منوطة بالمصلحة» 
وقاعدة «الولاية الخاصة (للأب والجد والوکیل والوصي) 
مقدّمة على الولاية العامة» للحاکم. وتلعب القواعد 
الفقهية تور عظیماً فى التدریس, فیتلقفها الطالب. 
ویتذوق حلاوتها» ویسهل عليه حفظهاء ويدرك آبعادهاء 
وتضبط له الفروع الكثيرةء وتکوّن عنده الملكة الفقهية 


شوال ۱۶۱۸ه ‏ فقبرایر ۱۹۹۸ 

















لیکون عالماً في الستقبل, كما تساعد القواعد المدرّس 
والاستان في توضیح الواضیم. وبیان الاحکام» وتعلیل 
الآراء. واختصار الجواب, وإقتاع الطلابء لن القواعد 
مستقرة في الاذهان وقريية النال.7 


الهوامش 


-١‏ هذا حديث صحیح رواه اليخارى (۰)۱۲۷۹/۲ ورواه 
عنهما (الفتح الکبیر ۹/۲). 

؟ ‏ هذا جزء من حدیث رواه الإمام آحمد وآیو داود 
والترھیب ۹ 

۲ کشاف اصطلاحات الفنون و 

او ات يومف شاف ار 
- عمر عیون البصائر «على الأشياه والنظائر لاہن 
تجيم» للحموی . 

1 تھذیب الفروق ۱/۱ ۲. 

۷۔ القروقء للقرافى ۲/۱. 

الوح نی کات 


5 - الأشباه والنظاتر لاہن نجیم ص ١١‏ 


٠‏ هذا الحدیث رواه مسلم (05/5) ومالك (ص۲۰۸) 
وأحمد (۲۱۹/۱) وآبو داود (۲۸۱/۲) والترمذى . 
وهذا لفظه, وقال: حدیت حسن صحیح (4۰۰/۰) 
والنسائي (۱۵۲۸۷) وابن ماجه )14/۲( والبيهقي 
(۱۱/۱) والاهاب «الجلد» قبل أن یدبغ من الحيوان 
الميت. 


تاه و الھا کی اک ارغ 

یف الوشالة معا الما بالق وا مامت 
ابن الحسن الشیبانی «کتاب السیاسة» أى 
القضائية: أو دستور القضاء وشتت قي كتب السنة, 
ورواها الدارقطتی (۰۲۰7/۶ ۰۲۰۸ ۲۱۲) والبیهقی 
(۱۱۵/۱۰ 6) وغیرهم ورواها وکیع في آخبار 
القضاة (۲۸۶۸/۱) واین القیم فی «أعلام الموقعسن 
سیت کن انان 
٦‏ 


نواس ماق كن فا 


۱۷ - رواه البخاري ومسلم «نزهة المتقين شرح رياض 
الصالحین 1/١‏ 5؟). 


السوعي الاسلامي ]| و 





سیتمکن الاباء الذین يرغبون في بدء محادنة 
وتعلیم اطفالهم قبل الخروج الى معترك 
الحياة «داخل الرحم» بفضل تکنولوجیا 
الاتصال الحديثة قریبا. 

یدعی الجهاز الجدید «هاتف الجنین» وهو 
يتألف من سماعة محمولة ومیکروفون صغير 
یوضع على حزام لين يلف حول خصر الراة 
الحامل وعندما تتکلم الأم من خلال السماعة 
تتم عملیات تضخیم الصوت عبر الیکروفون 
وتنتقل الى الجنين داخل الرحم ثم الجهاز 
یصبح بح متوافرا في الاسواق البريطانية بشكل 
عام في الاشهر القليلة القبلة. يعتقد الباحثون 
ان هذا الجهاز پزید من نسبة تعرف الطقل 
على صوت الام فى الرحلة الأولى بعد الولادة 
كذلك يزيد من مقدرة الطفل على التعليم 
وزيادة القدرات الفکریة؛ وقالت كريستيان 
لينزلى من شركة ۶۳۱۲۱56۳۱۱۱02 
المصنعة للجهاز في امريكا ان الجنين 
يستطيع تمییز الاصوات في الحياة الرحمية 
وذلك بعد الشهر الرابع من الحمل لكن تدخل 


في الارقاء لتے لاحتوائه ءا 
الدموية والیلازما الطارحة ” ۱ 


الاکتشاف توصل اليه الدکتور ج جاك له جولدستین ب بعد هد بحت | بتر 





اي انام 


الأصوات الى الرحم على شکل اهتزازات 
وتصل مشوشة . وفي دراسة تمت في جامعة 
سارٹرن کالورانیا 4 بینت ان استخدام 
الیکروفون يؤدي العى وضوح الاصوات 
لواصلة الى الرجم. حیث یمکن تفسیر 
الکلمات والاحرف بشکل جید بعد اختراق 
الصوت لطبقات الرحم والمشيمة واذا 
استخدام الجهاز بعد الشهر الرابع من 
الحمل فیمکن ان يولد الطفل بحصوله على 
معلومات وتطور تی الجهاز العصبي یسبق 
اقرانه العادیین بستة اشهر على الأقل وهذه 
الفترة الزمانية بعد الولادة مهمة جدا في 
تطور حواس الطفل وجهازه العصبي. 

لکن البرفیسور بیترهیبر من مستشفی ولادة 
الأطفال في بلفاست قلل من آهمية الجهاز في 
تطویر الجهاز العصبي للاطفال قبل الولادة. 
وطادا أن الاطفال لديهم قدرة كبيرة على 
التأقلم والتعرف على الاصوات في الاشهر 
الاولی ويعد الولادۃء فلا يوجد دلیل مؤکد ان 
الاجهرة الستخدمة قبل الولادة لھا دور في 
تطوير هذه القابلية لکن پوافق بعض الاطباء 


9 ۲ امن ن ایج معادلة هب الم افقد د اكتشف جوادستين ا الفنة 8 





اس برنامع عم ل الغد ونك ب یوم ہر مس 5 


على مبدأ الفكرة ويعتبرون ان التحدث مع 
الجنين خلال المرحلة الاخيرة من الحمل قد 
يلعب دورا في تطوير الجهاز العصبي 
الاسكندنافية ان سماع الأم للموسيقى بشكل 
دائم اثناء فترة الحمل الاخيرة يؤدي الى 
ولادة أطفال لديهم مقدرات فكرية عالية قد 
تختلف عن الأطفال المولودين لأمهات 
عادیات وبینت دراسة بريطانية سابقة أن 
عبقرية الأطفال قد تبدأ داخل الرحم. وان 
يكرن له علاقة كبيرة في ظروف الحمل 
الداخلية والحياة التي يعيشها الجنين داخل 
الرحم, والنمط الغذائي والحركي الذي تتبعه 
الأم خلال فترات الحمل الحرجة. ومن 
المعروف ان بعض الأمراض التي تصاب بها 
الأم أثناء فترة الحمل قد تؤدي إلى تشوهات 
خطيرة لدى الجنین, كذلك إلى تراجع في 
المقدرات الفكرية.وهذا يؤكد اهمية العوامل 
الداخلية التي يتلقاها الطفل أثناء فترة الحمل 
وقد يكون للعوامل الخارجية الدور نفسه 8 
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لیس اللجوء إلى خیار الواجهة مجرد اختیار» بل 
هو ضرورة لا يديل عنها إلا تکریس التبعیه 
واعادة انتاج التخلف يكل آشکاله, وإذا كانت رياح 
اتقو في الما سمي بالنظام الدوتي الجدید 
قد هبت بکل عنف وجبروت حتى بات الكثيرون 
يعتقدون أن لا فائدة في التصدي لهاء بل لا محيد 
عن الاستسلام لها والمضي في ركابها فإنها 
لاتحمل في طريقها كل المستسلمين لها كما أنها لا 


تھب كدفما وحیتما اتفق. 


وإذا كان اليعض من أصحاب الرأي وذوي القرار يعتقدون أن 
لا فرصة للانفلات من قبضة التخلف إلا بالانخراط التام في دواليب 
النظام العالمي المعاصر اقتصاديا وثقافيا معتبرين أن التنمية في 
إطار التبعية طريق لا مناص منه معتقدين بأن البلدان التي تمكنت 
بع اا نک کته دل التقيمة اف قاف ماهس كاذك 
ارتباطها البنیوی الوثيق بهنه الدول «نماذج المانياء الیابان وبخاصة 
نمور جنوب شرقي آسیا: کوریا الجنوبية, تايوان» سنفغافورة» فانهم 
لا يأخذون بعین الاعتبار خصوصية العالم الاسلامي والعريي 
بالنسبة للغرب» فالنموذج الحضاري الاسلامي كان دائما النافس 
الشديد للنموذج الغربيء بل إن المنافسة كثيراً ما وصلت تی 
التصادم» وهذا ما جعل الغرب یقف موقفا ۳ من أي محاولة 
نهضوية تستهدف الخروج من دائرة التخلف, بل لا بتردد في 
التصدي لها حتی لو كانت في داثرة التبعية للغرب وعن طریق 
التتلمذ على يديه وهناك سلسلة طويلة من التجارب التي عرفتها 
النطقة العربية على آيدي حکام قبلوا باللعب داخل الباحة الدولية, 
وکانوا على استعداد لاحترام قواعد اللعبة الرسومة من طرف 
«الکبار». بيد آنهم لم یتلقوا التشجیم النتظر من قبل الدول 
الصناعية. بل إن محاولاتهم آجهضت من طرف هذه الأخيرةء حدث 
هذا مع تجربة محمد علي؛ وتجربة الخديوي, ونوري السعید. 


شسوال ۱۶۱۸ه - فبراير ۱۹۹۸م 


یقلم: الحسین عصمه 


وعبدالناصر... ويجد هذا الموقف تفسيره» في الآأهمية 
الجيوسياسية للمنطقة العربية والإسلامية للغرب. ولكن أيضاً 
اشا بما أن الأمة الإسلامية تمتلك من المقومات الذاتية ما 
يؤهلها ‏ لو استثمرت على نحو صحيح ۔ لان تشكل قوة ليس على 
الصنعید الاقتصادی فحسب: ل علی الستوی الحضاري عي 
وهنا گی خطررة شی اتسار الہ لقر انه سمل 
طياتة بذور البدیل الحضاري للنموذج الفربي فی الاقتصاد 
الإسلامي, كما في السياسة والثقافة وفي تصور الانسان والکون 
والحياة عامةء من هنا يأتي هذا البصرار الغربي علی آن یظل 
الشروع العربي الإسلامي رهين الاعتقال وراء قضبان التخلف 
والتبعية (۱), ومن هنا أيضاً يجب أن يكون اصرارنا على الواجهة 
من خلال بناء الذات انطلاقاً من مقوماتنا المادية والمعنوية, وما 
آکثرهاء ھی هنا باختزالها فیما يلى: 


آولا: بناء الاتسان 

إن الانسان هو رصيد الثروة الحقيقي لأي أمة, فلا الخیرات 
ال ال ارت ان سک اتکی یا مهن تعمل 
الإنسا ن الذي يعود إليه الفضل في تدبير هذه الموارد وتسخیر تلك 
الخیرات: ولقد سيقت الإشارة الى الدور الحاسم الذي أصبحت 
تضطلع به المعرفة في عملية التقدم باعتبارها أساس القيمة 
الضاقة. فبلدان كاليابان وكوريا الجنوبيةء رغم أنهما تفتقران إلى 
الواد الاولية, إلا أنهما غنيتان يكفاءة أبنائهما. وعلى آساسپا 
شيدتا صرح نهضتهما > ثم شرعتا بعد ذلك في تصدير جزء منها 
نحو الخارج كخبراء وفنیین, وتقدر مساهمة العنصر البشري في 
الدخل الوطني الخام لليابان بأزيد من ۰/۸۰ فيما لا تتجاوز هذه 
0 ۰ بالنسبة لبلداننا(٢)ء‏ والعالم الإسلامي اليوم قوة بشرية 
ئلة» لکن هذه القوة ج روہ رس ہف رو 
جو جچھ ری م كم ۰ في المئة في 
بعض الدول ولا تنزل عن ٠٥‏ في المئة إلا في القليل منها فقط هذا 
وضع أمة آول ما نزل من «كتايها . المقدس» كلمة «اقرأ» وتدین بدین 
يرفع مكانة العلم لیجعله أحياناً فوق منزلة العبادة ویعظم قدر 
العلماء حتی لیعتبرهم ورتة الأنبياء» فأي مفارقة عجيبة هذه؟! إن 
الأدهى والامر هو من جهة غیاب أي برنامج فعلي لمحو الامية التي 
لن تستلزم حسب بعض الخبراء آکثر من 8 سنوات لو صدقت 
النیات(۳)» ومن جهة آخری انتشار آنواع جديدة من الأمية تتمثل 
في الغربة التي يعيشها بعض التعلمین عن روح عصرهم, فهم 


0 
وت 
2 
۹3 
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محسويون عليه وان کانوا یعیشون خارجه بسنین وریما بقرون» فاي 
مستقبل لهذه الآمة من دون سلاح العلم؟ وکیف يمكن مجابهة آمواج 
القيلة العامة گنود لا تخسن فق السياحة؟ا 

إن الوزن الديمغرافي للعالم الاسلامي. رغم علاته يحسب له 
ألف حساب في الغرب الذي يتميز هرمه السكاني بانحسار قاعدته 
واتساع قمته مترجماً بذلك شيخوخة ساکنة في الدول الغرييةء وهذه 
الاخبرة تدرك تاا أن الدماغ البشريء أساس المعرفة. حيث يوجد 
«مخزونه الیوم - غدافي منطقة العالم الثالت التي د تتوافر على 
ساكنيه شباب ونسية توالد مرتفعة(٤).‏ ولعل لهذا القلق ما يبرره» إذ 
لم يعد خافیاً أن الأدمغة العريية والإسلامية عموماء استطاعت من 
خلال عطاءاتها العلمية أن تفرض وجودها على مستوى مراكز 
الأبحاث العلمية في كل من أورويا وأمريكاء ورغم آن معظم هذه 
الطاقات اندمجت كلياً آو جزئياً في نمط الحياة الغربية. إلا أن ذاك 
لم يمنع من أن ينظر إليها هناك على أنها تشكل احتياطاً أى قاعدة 
خلفية ليلدانها الأصلية. 

أن إعداد الإنسا ن لا يعني فقط تسليحه بالعلم والعرفة» بل لابد 
من بنائه فكريا وعقائديا حتى يسخر علمه لخدمة قضايا قومه وأمتهء 
إذ من دون هذا الشرطء يوشك العالِم «بكسر اللام» أن يكون على 
آمته بدل أن يكون معهاء فالعالم أو العامل الياباني مقلاً لا يكون 
مدقوعاً في اشتغاله باعتبارات ذاتية فقط کتحقیق الریح الشخصي. 
بقدر ما يكون مهوساً بالانتصار لنظامه الاجتماعي یہ 
والعقدي... إن الشعور بالانتماء ۔ خصوصاً الانتماء العقدي ‏ كا 
دائماً القوة الدافعة والمحرك المنشط لعملية الإنتاج والعطاء. 


لابد إذن من إعادة الاعتبار للمواطن بتمكينه من جميع حقوقه 
اقات والشبكل» السكن والعتورة «هوية الکتتان سر التغرے 
لأجل أن يستعيد ثقته بوطنه ودينه وقيم مجتمعه ويحق له التعبير 
عندئذ أن يفتخر بمقوماته ویدافع عنها من خلال عطاءاته وابداعاته. 
إن المواطن المقهور الذي لايستشعر بقيمته داخل وطنه يوشك أن 
يكفر بهذا الوطن بل أن يتبنى قضاياه وينتصر لها. 

ام اتراطن آلکفه رل الاد و الداع کون الا 
تخطيط تربوي محكم يأخذ بعين الاعتبار تحديات اللحظة التاريخية 
الحاسمة التي نجتازها عكس الناهج التريوية الطبقة حالياً في غلب 
الدول الإسلامية والتي تقوم على أساس بناء الفرد المستهلك المعطل 
الدور» اللامسؤول.(5) 


۲ عتماد على الذات: 

إن الموقف من الذات وإمكاناتها عامل في غاية الأهمية في بلوغ 
النجاح أو السقوط في الفشلء يسري هذا على الأفراد كما ينطبق 
على الأمم والشعوب(1), فالامة التي لا تثق في قدراتها ولا 5 
إمكاناتها الذاتية حق قدرها لا يمكن لها إلا أن تكون على الدوام ظلاً 
لاآخرينء تابعة لهم. لا تعتقد إلا فيما يقولون ولا تنفذ إلا ما یقرون, 
اه وال لاخر ال سل كت العم وان کشا 
والاستسلام أمام التحديات ويبعث على الاكتفاء بنقل الآخر وتقليده 
على نحو مشوه في نظمه وقوانينه وثقافته. 

لقد ثبت من خلال التجارب التنموية التي خاضتها الكثير من 
الدول أن التقدم لا يمكن أن يستورد من الخارج؛ بل هو عمل داخلي 
ينم عن صيرورة تفييرية تتضافر فيها الكثير من العوامل 


۱ق شاب + 


×اقتصادیةء سياسية, ثقافية» فيما تبقى العوامل الخارجية معطى 
مساعدا لا آکتر(۸)» وإذا کانت العولة قد جعلت من العنصر 
الخارجی عتا ماستا ف ضر[ الجفییی والقطوين فان ذلك لا 
بعتی کات افکانات الققة غا العناضين الداخلية, بل على الکن 
من ذلك تماما کلما كان حضور الخارج قویا على الستوی الداخلی 
كلما تضاعفت الحاجة إلى تدعيم الجبهة الداخلية وتقویمها للرفم 
من مناعتها ضد الذوبان والسقوط آمام الخارج النافسء والخارج لا 
يكون في أحسن الأحوال الا منافساء فعلی الصعید الاتتصادي متلا 
فإن تحرير البادلات التجارية على نحو يوفر كل الواد والسلع في 
السنوق الوا ٹاکتان ساسا لا ني الفا فو سای ةاد 
مل علی العکس من ذلك يكف تطویر هذه الصناعة وپذل 
الزید من الجهود الالية والقانونية والفنية والتربوية... لاجل الرفع 
من مستوی آدائها کیما تتمکن من مواجهة النافسة داخلياً 
وخارجياً. 

إن أمتنا تعيش اليوم من الأسف لحظة الوهن التي تحدث عنها 
الرسول صلى الله عليه وسلم في «حديث القصعة». ذلك الوهن الذي 
سبيه ترك الجهاد. ولعل الجهاد هنا لا يدل فقط على خوض ساحة 
القتال ولكن أيضا خوض غمار ساحات آخری لعلها لا تقل آهمیه 
كساحة العلم والعمل والمساهمة البناءة في تشييد صرح الحضارة 
الانسانية وما التبعية المركزية التي تخضع لها هذه الأمة إلا تعبير 
عن فقدانها لفاعليها وحيويتها التاريخية والحضارية بحيث دخلت 
کیا الیو وم اه کون المع اه اتال :زو اوسن 
والضعف, والأمة التي تفقد الزخم في اندفاعهاء والتي تمل الحركة, 
تضیم في متاهاتهاء لان التاریخ لا برحم ولا يحترم سوی الحي من 
الأمم والشعوب(۱۱). 

ا مناص اذن من انتفاضة شاملة تحقق من خلالها الاْمة عودتها 
إلى :ذاقها انم خقوها نها الات كافة راشکنل كل ظافاقها 
الروحية فی اتجاه استرداد مكانتها واعادة الاعتبار لنفسها بين 
الأمم, إن الاعتماد على الآخر والتبعية له في أي صورة صفة لا 
تنسجم مع الشعور بالانتماء للإسلام الذي يحرص كثيرا على تميز 
دوه تست مع سال ای الت ر 
إلى قضایا الشکلیات والظاهر. مروراً بالسلوکیات والممار 
وهکذا قان التبعية للآكن والخضوع له اعتقادا وممارسة لا یمکن 
ترما آلااکی کل ضف ان غنات ارلا اه متا نه وتال 
فالتبعية بکل صیغها الاضوية أو الاستكبارية لا تخرج عن کونها 
«آلهة» یخضم لها الانسان مما ينافي الوحدانية إذ إن الوحدانية هي 
نفي کل إله خارج الذات الالهية المطلقة, وإثبات الذات الالهية الطلقة 
كحقيقة نهائية ووحيدة لیس معها شيء آبداً»(۱۳) 


التكامل وا لوحد.ه 

إن حتمية الرفم من مستوی الأذاء الاقتصادی بوبساطة عقلنة 
استعمال الوارد التي یفرضها منطق العولة ۔ دفع بالدول الرأسمالية 
ا الى التكدل سی اط ها كحيو وا یدمن هار 
التکتلات هو «تعزيز القدرات التنافسية وخلق کیانات اقتصادية 
عملاقة ذات طاقات علمية وامکانات كبيرة توهلها لخوض المنافسة 
الاقتصادية التكنولوجية الدولية ومجابهة القوی الدولية الآخری 
النافسة» (۱۳)» فعلی الستوی العالي یمکن أن نلاحظ أن هناك 
ثلاثة تجمعات دولية کیری في طور التکوین: فهناك من جهة آورویا 





شوال ۸ھ فسبرایر ۸ م 


التي تمضي بخطوات ثابتة نحو الدمج الشامل لبلدانها اتا 
ناسنا .. وهناك من جهة تانية تجمع «النفطه بقيادة الولایات المتحدة 
الأمريكية, والذی يضم کلا من کندا الك واخيرا هناك تکتل دول 
خی کت اسا مار لاتق 

الأمر هنا كما هو واضح ۔ يتعلق في دول متقدمةء ومع ذلك 
فإنها لم تجد بدا في التكتل على أسس اقتصادیةء حتی تتمكن من 
مواجهة التحديات التي يفرضها الحاضر وتلك التي ینبیء بها 
الستقبل. غير آن البلدان العربية والاسلامية من جهتها لیست على 
ما يبدو في هذه التحدیات» فهي رغم کل ما تملکه من مقومات الوحدة 
المادية والووحية «الدين:؛ اللفة, التاريخ: الجغرافیا ....» الا آنها ما 
تزال كيانات متنافرة وفية لخطة لتقسيم الاستعماري الذي وضع 
بينها حدودا وهمية سرعان ما تعززت بالحديد والنار حتی أضحت 
حقيقة مرة يتجرعها اليوم كل السلمن. يتجرعونها أولاً لكونهم 
حرموا من حقهم في انتما عه سكا هيا ۔ إلى وطنهم الإسلامي الكبير 
وفرض على كل جزء منهم أن يحصر عواطفه واهتماماته داخل إطار 
جغرافي وبشري محدود للغاية قيل له إن هذا كل وطنه؛ وما يحز في 
النفس اک لس فقط مق أوطان المسلمين بل تضارب اكحاماتها 
واختلاف اهتماماتهاء ولعل نظرة سريعة على الاعلام الرسمي 
للآوطان الإسلامية والمرئي يخاصة: كافية للوقوف غلئ هذا الاختلاف 
وذ اك التضارب؛ فكل «وطن» يعتبر نقسه أمة فى حد ذاتها »لها 
خصائصها التاريخية والجغرافية ولها ممیزاتها الثقافية 
والاجتماعية... كما یعتبر نظامها السیاسی والاقتصادی هو الاختیار 
الذي يجب أن يحتذىء وینظر إلى حکامهاً على آنهم النموذج الثالي 
لأولياء الأمورء أقوالهم درر من الحكمة وقراراتهم منبع کل خير 
نعمة... أما باقي الأوطان الإسلامية فلا يتعامل معها هذا الإعلام إلا 
من باب «ما يجري في الخارج» إذ لا تمييز عنده بين ما يجري في 
فلسطين أو آفغانستان وما يحدث في کمبودیا وسیریلانکا. 

ولا يؤدي المسلمون ثمن تمزق وطنهم الكبير من عواطفهم فحسب. 
بل يؤدونه أيضاً من جيويهم وعلی حساب مستوی معیشتھم: 
فالتقسيم الجائر للأمة نجم عنه تقسيم غير عادل لثرواتها وخيراتها 
على نر سمل من اس ار و بات ا إلى سو رن 
وآخرين معدمين إلى حد الفاقة. وهذا ما يؤكده التباين الواضح في 
توص کرت الفرد من الدخل القومي والذي تراوح بين ۰,۲ دولار 

و ایدم آي في حدود SV‏ في السئة و٦٦‏ دولاراً في اليوم 

7ف السنة(۱۶)؛ وتظر] اكوا ء عدم الثقة السائدة بین 

ای فان الاموال الفائضة عن آثریاء السلمین تودع لدى 
البنوك الأجنبية التي د تقرضها إلى بلدان العالم الثالث ومن ضمنها 
يفا الدول الإسلامية المحتاجة. ومن جراء هذه الديون اللعينة» آن 
تعيش هذه الدول تحت وطأة آزمات اقتصادية واجتماعية خانقه, 
سے شيا :الو ی اش لضناك ورای درل قرب انوس 
پا المسلمين وفقرائهم. 

ن الطلوب اليوم من ذوي القرار فی العالم الإسلاميء لیس هو 
فهذا آمل غير وارد الآن حتی في الاخلاق. إن انطلوب هو 
فقط محاولة تجاوز الخلافات الصطنمة والحساسیات الضيقة: 
والعمل ب قصد تحقیق حد آدنی من التنسیق والتعاون خدمة 
«للمصالح الشترکة» ولا يعني انضمام الدول الإسلامية ‏ مفترقة - 
إلى تکتلات اقتصادية وسياسية ذات آهداف وتوجهات مختلفة 
«منظمة الوحدة الأفريقية ‏ المؤتمر الدولي للشرق الاوسط جج 
أفريقيا ...» عن تأسيس كيانها المستقل ذي البعد الإسلامي الواضح 
فمثل هذا الكيان هو الذي يترجم بحق هوية الأقطار الإسلامية 
ویضمن لشخصیتها اسف لول وا سا عانعن دول آوروبا 
السیحیة» ودول جنوب شرفي آسیا الیوذیةء ھذا تا لی 7 


الجال الإسلامي یتمیز بغتاه البشري وتنوعه الجفرافي وموقعه 
«الجيواستراتيجي» المتمين وسط العالم, «إن توسيع ایرد الوحدة 
السياسية, والعمل على تحقيق التكامل الاقتصادي والثقافي 
والعلمي والتقني, الع هدر و شر دنا لاکن إن 
يكون لهنه الأمة وجود يذكر في عالم التكتلات السياسية 
والاقتصادیةء حيث لم تعد اليوم توجد إمكانات لتجمعات بشرية بقل 
تعداادها یه إلى مكة خسن ملو س1۹25 


الخلاص4: 

إن دول العالم الاسلامي تقف الیرم قي مفترق طرق حاسم, 
وإذا كانت الصالح الذاتية والآنية لبعض ذوي القرار وذوي الرآي 
تدفعهم لنهج آیسر السبل, سبیل التبعية الذي يمر عبر الاسترزاق 
الاقتصادي والانبطاح السياسي, والذوبان الثقافي, فان تحدیات 
اوه هالا معا بت کیان ااختیان الا زان كا 
الأصعب هو اختيار طريق المواجهةء عبر بناء الانسان ا 
اتا ا ا و على الذاك ھنسل 
وحید لتراكم ثمار المجهودات التنمويةء كل ذلك لا يمكن أن يؤتي 
أكله إلا في تربة مجال آشمل وأرحب من الحدود الوطنية الضيقة, 
ولن یکون غير العالم الاسلامي مجالاً حيوياً لتفجیر طاقة آبنائه 
واستغلال خیراته على أحسن وجه 7 


الهوامش 

١‏ منیر شفیق: النظام الدولی الجدید وخیار الواجهة. الطبعة 

۲ د. الهدي النجرة: قضایا التنمية والاخفاقات والستقبل, مجلة 
ألكلمةء العدد ١١‏ السئة الثالته ص ۲ «حوار». 

۳ د. الهدي النجرة: الحرب الحضارية الأولی» مستقبل الاضي 
وماضي الستقبل, الطبعة الثالثة ۱۹۹۱م ص ۲۸۲ 
رہ 

فؤاد إبراهيم: التنمیة الستقلة: قراءة آولية في عوامل الإخفاق 
وشروط النجاح. مجلة الکلمةء العدد السایق ص ۷۰ 

عسي ننه وفله تا قزر اتی را سوه 
مجلة الکلمة. العدد السالف ذکره نفسه ص °١‏ . 

۸- الحسین عصمة: التنمية في إطار التبعية آو وهم الرهان علی 


جد 


مشكلة التبعية: وچ ASE ES Nê‏ هن 
۹۔ 


دای یں ۳۷۶۸۸۲ 

اا مخ الام اسیو الرطق الس بخ الفاعلية والحیشیشن 
فی عالم متغیر. مجلة الوحدة - العدد ۸۱ ص ۲۲. 

۴ ؤظلون اقب اعغان تع الات اس ا فى باه 

۲ - نفسه «مقتطف على غلاف الكتاب». 
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السوعي الاسسلامسي 





الایمان: تصدیق قلبي جازم لا تردد فيه. يبلغ مرتبة الیقین... ونقيض الإيمان هو الكفر 
الذي هو الجحود والانکار والتکذیب للرسول, صلی الله عليه وسلم, في شيء مما جاء 
به... بینما الایمان هو تصدیقه في جمیع ما جاء به.(۱) ووحدة الإيمان حقيقة نابعة من 


وحدة ما دومن ویصدق ده الوّمن: اله واحد. ودين و احد. جاءنا من مصدر معصوم. 


لکن هذا الایمان الواحد, هو میدان للتعددية في سبیل تحصیله... وفي مراتب التأويل 


ودرحات الوحود لحقائقه و عقائده. 


الایمان الواحد. 


فوحدة الایمان لا تعني وحدة السبل والوسائل والالیات التي يسلكها 
المؤمن لتحصیل هذا الإيمان الواحد.... فمن الناس من يُحصل الایمان 
بالبرهان, الجامع لكل شروط البرهنة التي تعارف علیها حکماء صناعة 
البرهان... ومنهم من يحصله بالادلة الكلامية البنية على السلمات 
الشائعة والشهورة... وهناك من یْحصل الایمان بالادلة الوعظية 
والخطابية... وهناك طریق السماع ممن حسن فيه الاعتقاد... وهناك 
الایمان ہما يلقي في القلب محفوفاً بالقرائن الزكية لصدقه... وهناك 
التصدیق ہما یوافق الطباع. 
اي أنناء في تحصیل الایمان الواحد. بإزاء ست طرق وآلیات وسبل 
لتحصیله, الأمر الذي يجعلنا حيال تعددیة في مراتب هذا الإيمان الواحد 
في قلوب المؤمنين... وبعبارة حجة الإسلام الغزالي: فإن التصديق الجازم 
بما أخبر به الرسول صلى الله عليه وسلم ‏ أي الإيمان ‏ إنما يحصل على 
ست مراتب: 5 
الاولی: وهی سا ما یحصل بالبرهان الستقصی, الستوقی 
شروطه. الحرر أصوله ومقدماته درجة درجة وکلمة کلمة. حتی لا یبقی 
مجال احتمال وتمکن التباس؛ وذلك هو الغاية القصوی. وریما یتفق ذلك 
في كل عصر لراحد أو اثنين ممن ينتهي إلى تلك الرتبة. وقد یخلو العصر 
عنه, ولو كانت النجاة مقصورة على مثل تلك العرفة لقلّت النجاة وقل 
الناجون. 
الثانية: أن یحصل بالادلة الوهمية الكلامية البنية على آمور مسلمة 
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السوعسي الاسسلاوسي 


۳ وفي مواضع وحود هذه الحقائق و العقاتد... وفي 
مراتب ودرجات القبول والرفض لهذا الایمان.... 


إلى آخر آلوان التعددیة القائمه في ميدان 


بقلم: د. محمد عمارة 


كيد سیا لإشهارها 0 ن أكابر العلماء, وشناعة إتكارها. ونفرة لنفوس 
بح ا مسا اا ل ا سک ان عد اسلا 
الثالثة: أن یحصل التصديق بالادلة الخطابية. آعني القدرة التي جرت 
العادة باستعمالها في المحاورات والمخاطبات الجارية في العادات. وذلك 
بفید د في حق لاکثرین تضبديفاً ببادىء ام یر ور 
الرایعة: التصديق لجرد سس الاعتقاد فيه يسيب کثرة 
المرتبة الخامسة: التصديق الذي يسيق إليه القلب عند سماع الشيء 

مع قرائن أحوال لا تفيد القطع عند الحقق, ولكن يلقي في قلب العوام 
اعتقاداً جازماء كما إذا سمع بالتواتر مرض رئيس البلدء ثم ارتفع صراخ 
رح لی ثم یسمع من ا حد غلمانه أنه قد مات» إعتقد العامي 
تالاوس سے القول تاس ظط اغا سار إن 
التصديق لمجرد موافقته لطبعه» لأ من حسن اعتقاده فی قائله» ولا من 


قرينة تشھد له» لکن لمناسبة ما فى طباعه. فالحریص على موت عدوه وقتله 
رای میم :ذلك سی رخاف ویس على اعا انا ولق 
آخبر بذلك في حق صدیقه» أو بشيء یخالف شهوته وهواه توقف فيه أو 
[باه کل الام وهذه انيس التصدیقات وادتی المرجات.(۳) 
وهکذا لم تمنم وحدة الایمان تعدد سبل ومراتب وآنواع التحصیل 
والاکتساب للتصدیق بهذا الایمان الواحد... وهناك زاوية آخری التعددية 
في میدان الإيمان الواحد... وذلك باعتبار تعدد مراتب التصور للاِیمان: 
تبعاً لتعدد مراتب التأویل لوجود ما نصدق ونؤمن به, مما آخبرنا عنه 
الوسر سلی الله علنة مت 


فالإيفاى ارام مو اوه لا سم ها اكوا يك لر 
أما صورة وجود هذا الذي أخبرنا عنه. فإنها تتعدد بتعدد مراتب التأويل 
لهذا الوجود... فالوحدة هي في التصديق بوجود ماأخبرنا به العصوم. 
والتعددية هي في صورة وجود هذا الموجود. 
ويعبارة الإمام الغزالي - وهو أفضل من وضع لهذه القضايا المعالم 
النظرية .: فإن التصدیق, حقيقته الاعتراف بوجود ما أخبرنا الرسول 
صلی الله عليه وسلم عن وجوده. إلا أن للوجود خمس مراتب: ذاتي, 
وحسيء وخيالي» وعقلي» وشبهي: فمن اعترف بوجود ما أخبر الرسول 
صلى الله عليه وسلم؛ عن وجوده بوجه من هذه الوجوه الخمسة فليس 
بمكذب على الإطلاق. 
اکا اوه ف قبن اعد لعفي انم بقارس اکن رٹل 
ولك ساكل الس ولل اه هو فی اه ای کا ,توق | کون 
السموات والارض والحیوان والنبات» وهو ظاهرء بل هو العروف الذي لا 
يعرف الاکترون للوجود معنی سواه. 
وأما الوجود الحسی: فهو ما یتمثل فی القوة الباصرة من العین, مما 
لا وجود له خارج العین. فیکون موجودا في الحس ویختص به الحاس ولا 
یشارکه غیره. وذلك كما يشاهده النائم, بل كما يشاهده الریض التیقظ 
اچ شی لی الاک لا کا سح گاموتا کا 
يشاهد سائر الوجودات الخارجة عن حسه»ء بل قد تتمثل للأنبياء والاولیاء 
في اليقظة والصحة صورة جميلة محاكية لجواهر الملائكة وينتهي الیهم 
الوحي والإلهام بوساطتها فيتلقون من أمر الغيب في اليقظة ما يتلقاه 
غيرهم في النوم. وذلك لشدة صفاء باطنهم. كما قال تعالی: (فتمثل لها 
بشرا سويا) مريم: ۰۱۷ فإن كنت لا تصدق به فصدق عينك؛ فإنك تأخذ 
قبسأ من نار كأنه نقطة ثم تحركه بسرعة حركة مستقيمة فتراه خطاً من 
نار وتحركه حركة مستديرة فتراه داثرة من نارء والدائرة والخط 
تناها رھا سیسات خی سا لأ کے الخارج عن سا كن ارس 
فی الخارج هي نقطة فی كل حال, وإئما تصير خطاً فى أوقات متعاقبة فلا 
پکری الخ چوا فى خالل راحنت وهی کا بے کی ماھت کے حال 
واحدة. ١‏ ۱ ۱ 
وأما الوجود الخيالي: فهو صورة هذه المحسوسات إذا غابت عن 
ك فإنك تقدر على أن تخترع في خيالك صورة فيل وفرس وإن كنت 
مغمضاً عينيك حتی کانكه تشاهده وهو موجود بکمال صورته في دماغك لا 
في الخارج. 
وآما الوجود العقلي: فهو أن یکون للشي»: روح وحقيقة, ومعنی 
فیتلقی العقل مجرد معناه دون أن یثبت صورته في خیال أو حس أو 
خارج» كاليد مثلاً. فان لها صورة محسوسة ومتخيلة, ولها معنی هو 
حقیقتھاء وهي القدرة على البطش, والقدرة على البطش هي اليد العقلية, 
وللقلم صورة ولکن حقيقته ما تُنْقَشُ به العلوم. وهذا یتلقاه العقل من غير 
أن یکون مقرونا بصورة قصب وخشب وغیر ذلك من الصور الخيالية 
فلت 


| شوال ۸٤٤۱ھ‏ ۔ فبرایر ۱۹۹۸م 


وأما الوجود الشبهي: فهو أن لا یکون الشيء نفسه موجوداًء لا 
بصورته ولا بحقیقته, لا في الخارج ولا في الحس ولا في الخیال ولا في 
العقل: ولکن یکون الوجود شيئا آخر یشبهه في خاصة من خواصه وصفة 
فهذه مراتب وجود الأشیاء... وکل من نرّل قولاً من آقوال صاحب 
الشرعة على درجة من هذه الدرجات فهو من الصدقین... ولا پلزم کفر 
المتأولين ما داموا پلازمون قانون التأویل... فلقد اتفقت الفرق على هذه 
الدرجات الخمس في التاویل, وآن شيئاً من ذلك ليس من حيز التکذیب. 
واتفقوا أيضاً على أن جواز ذلك موقوف على قیام البرهان على استحالة 
الظاهر, والظاهر الأول هو الوجود الذاتی, فإنه إذا ثبت تضمن الجميع, 
فان تعدر فالوجود الحسي: فانه | ثبت تضمن ما سکده» فان تعدر 
رخصة للعدول عن درجة إلى ما دونها إلا بضرورة البرهان(۶) 
فالایمان واحد... وهو التصدیق بچیمم ما آخبر به الرسول صلی الله 
عليه وسلم؛ وفي اطار التصديق الجازم بجميع ما آخبر به الرسول؛ تتعدد 
مراتب التصدیق, بتعدد صورة الوجود لهذا الذي بومن به المؤّمن... وهي 
على الت الیو ال اي فلكو الك فالويهوه الال 
فالوجود العقلي... فالوجود الشبهي... وبذلك نكون آمام لون من آلوان 
التعددية في إطار وحدة الإيمان. 


كذلك؛ فان العقل عندما يكون حيال شىء واحد. فإنه يكون أيضاً حيال 
تعددية بالنسبة إلى مكان وجود هذا الشيء الواحد!... فللشيء الواحد 
وجود في الأعيان... ووجود في الأذهان... ووجود في اللسان... ووجود 
فى الصحف التى يسطر فيها... فتتعدد أماكن الوجود للشیء الواحد... 
«وذلك کالنار مثلاًء فإن لها وجوداً في التنور ووجوداً في الخيال والذهن, 
وأعني بهذا الوجود العلم بالنار بنفسها وحقیقتها, ولها وجود في اللسان, 
وهی الكلمة الدالة علیه, آعنی لفظ التاں ولها وجود فی البیاض الکتوب 
عليه بالرقم»(ه)؛ كما يقول حجة الاسلام الغزالي: 00 
وإذا كان الإيمان واحداًء فإنه متعدد باعتبار طبیعته, وباعتبار حظه 
ونصیبه من القبول... فلیمان اللائكة مطبوع؛ قد طبعو! علیه... وایمان 
الأساء والزسلن مو ااه ای سے يكو اتل 
مرا و ومين ينتير اس الله اتی ی و لما 
إيمان المبتدعين فهو موتوف, كما أن إيمان المنافقين مردود .(") 
فهي خمس اعتبارات. للإيمان الواحد. من حيث الطبيعة ۔ طبيعة 
المؤمنين ‏ ومن حيث القبول للإيمان 
وکمال الایمان؛ الذى وجدنا التعددية تدور فى إطان وحدته... نجد 
وحدة الحق والحقيقة, مع التعددية في زوایا الادراك لها ... ونسبة المدرك 
متام وا تا لفان مها تالس الخطات الال تنا 
ومراتب العلماء بها وفیها . 
فوحدة الحق والحقيقة, قضية الجسعت علیها مذاهب الاسلام وتيازاته 
الفكرية, ولا علاقة لاختلاف الناس فى الحقء ولا أثر لتعدد المواقف من 
الحقيقة تا کک ار اد عكر رة عرد كمون الحقيقة لاد 
الات الخائن کی ا0 ظفح اقلات الى في فة انما ت 
الطرق الوصلة إليه. والقياسات المركبة عليه والحق واحد في نفسه ۷(۰) 
فش إطان وهدة الح واللكقيقة تان فا افاي لاسام از 
عدن اللحقيةة ال راع فاكتلاق سار وق ها لته الواحدة تاش 
مثل بلي وفني... ويطل وذهب... وعدم تحول... وفقد وغاب... هى تعدد في 
فرح راس رر اکاشی انار وا عرض لت فى إطار وه کک 
التي لا يغير من وحدتها اختلاف الأسماء.(۸) ١‏ 





السوعسی الاستلاهسي 


کت 
3 
4 


كذلك: قد تتعدد «الحدود» والتعریفات الموضوعة للحقيقة الواحدة» دون 
أن یعنی ذلك تعدد الحقيقة, فتظل الحقيقة واحدة, وتظل التعددية فى 
الحذوه اش ہینات ال و ال لس ی انما الحو اک 
إلى واضعه... أما الحقيقة فهي الشيء. ويها هو ما هى حدهٌ صاحبه أم لم 
يحده» رسمه قاصده آم لم يرسمه. قملحوظ الحقیقةء عين الشيء؛ وموضوع 
الحد ليس هو عين الشيء(؟): فتظل الحقيقة واحدةء مع التعددية في 
الحدود التي توضع لها. 
ومع وحدة الحق والحقيقة, هناك تعددية وتنوع واختلاف فی أصناف 
رسعماہ ا تخاطیتن كيذه الستيقة اتراجیعت, فهنات الجواء.. رات 
التخواهويت رغتالہ خو اه ا قافن( ,وتر كن هناك اقل 
الوعظة... واهل الجدل... واهل الحکمة... وفی تفسیر قول اللهء سيهاته 
وتعالی: (ادع إلى سبیل ريك بالحكمة والوعظة الحسنة وجادلهم بالتي هي 
آحسن) النحل: ۱۲۰ . 
يقول الغزالي: «إن الدعو إلى الله تعالی بالحكمة قوم. وبالوعظة 
الحسنة قوم وبالجادلة قوم فإن الحکمة إن غذي بها أهل الوعظة أضرت 
بهم كما تضر بالطفل الرضيع التغذية بلحم الطيرء وان المجادلة إن 
استعملت مع أهل الحكمة اشمازوا منها كما يشمئز طبع الرجل القوي من 
الارتضاع بلين الآدمي» وان من استعمل الجدال مع آهل الجدال لا بالطريق 
الأحسن,ء كما تعلم من القرآن, كان کمن غذی البدوي بخبز البر وهو لم 
يألف إلا التمرء آو الحفري بالتمر وهو لم يألف إلا البر»(۱۱). 
فالتعددية هنا هی تعددية فى مستوى الخطابء الفصح عن الحقيفة 
امام وذلك لتعدى مستونات الحاظون بيذ الحقيفة الواهدة. 
وهؤلاء الذين سماهم الغزالي: العوام ‏ أهل الغفلة ‏ .. والخواص ۔ أهل 
الكياسة ‏ ... وخواص الخواص ۔ آهل البصيرة ‏ ... هم الذين سماهم ابن 
رشد: آهل الأقاويل الخطابية... وأهل الجدل... وأهل البرهان... فقال: «ولا 
كان التاس كلهم ليس في طباعهم أن يقبلوا البراهينء ولا الأقاویل الجدلية 
فضلاً عن البرهانية... وكان مقصود الشرع تعليم العلم الحق والعمل 
الحق... نبهت الشريعة على السعادة» ودعت إليها کل مسلم من الطريق 
الذي اقتضت جبلته وطبيعته من التصديق؛ وذلك آن طباع الناس متفاضلة 
في التصديقء فمنهم من يصدق بالبرهان» ومنهم من یصدق بالأقاويل 


الجدلية تصدیق صاحب البرهان بالبرهان, إن لیس في طباعه آکثر من نللد» . 


ومنهم من یصدق بالأقاويل الخطايية کتصدیق صاحب البرهان بالاقاویل 
البرهانية... ولذلك حص عليه الصلاة والسلام بالبعث إلى الأحمر والأسود, 
آعنی لتضمُن شریعته طرق الدعاء إلى الله تعالی» وذلك صریح فى قوله 
تعالی: (ادع إلى سبیل ريك بالحکمة والوعظة الحسنة وجادلهم بالتي هي 
آحسن)(۱۲ ). 
فالحقيقة واحدة. وفی إطارها تتعدد وتتنوع وتختلف آسالیب التعبیر 
مسکنات EUS GELE‏ 
كما تعددت وتتعدد مستويات ومراتب المخاطبين بالحقيقة الواحدة. 
كذلك غیت و عند مرا الله نودو لله :تيجا ادت اله النے 
ا من فة اة ا الواحلاة وا کش اتصاعیم الحق هدا 
الحق الذي أدركوه. 


ذلك أن «العلم شرعاً هو العلم الباعث على العمل, الذي لا يُخْلّي . 


صاحبه جاریاً على هواه کیفما گان بل هو القید لصاحبه به قتضاه, 
الحامل له على قوانینه طوعاً أو كرهاً».... وفى هذا العلم نجد العلماء ثلاث 
مراتب ... مرتبة الذین وقفوا عند الطلب والتقلید... ثم مرتبة آهل البرهان.... 
ثم مرتبة الذین صار العلم لهم وصفاً ثابتاً وبدهياً!. 

وبعيارة الإمام الشاطبى: «فأهل العلم, فى طلیه وتحصئله, لیم ثلاث 





المرتبة الأولى: الطاليون له. ولمًا يحصلوا على كماله بعدء وانما هم 
في طلبه في رتبة التقليدء فهؤلاء إذا دخلوا قي العمل به فبمقتضی الحمل 
التكليفيء والحث الترغيبي والترهيبي. 
والمرتبة الثانية: الواقفون منه على براهیته, ارتفاعاً عن حضيض 
الع ال رو انها را اكه بخشتها اعظاه کات ال تایه 
العقل تصديقاً یطمئن إليه ویعتمد عليه إلا أنه بعد منسوب إلى العقل, لا 
إلى النفس, بمعنى أنه لم يصر كالوصف الثابت للإنسان: وإنما هو 
#الاشياء انكتسبة. والعلوم الحفوظة التي بتحکم علیها العقل. وعلية تمد 
فى استجلابهاء حتی تصیر من جملة مودعاته. 
والمرتبة الثالثة: الذين صار لهم العلم ضا نتن الاقشتات الف نة 
ارہ الامور البديهية في العقولات الأول آو تقاربها. ولایتظر إلى طریق 
حصولها» فان ذلك لا محتاج الیه, فهؤلاء لا بخلیهم العلم وآهواءهم |ذا 
تبين لهم الحق, بل يرجعون الیه رجوعهم إلى دواعیهم البشرية وآوصافهم 
الخلقية... فهم آولو العلم من أجل العلم. لا من أجل غیره.(۱۳) 
فان مھ رتیت تا کھی فان لها الوا مهب و ان 
فارطا نی میات الخاشہتن 
مر کی الا تا فسات اتف اظان اعت کی 
وجدنا ذلك, من قبلء في ميدان الإيمان الواحد. الذي تعددت فيه مراتب 
ات رس کا اهاه غ و ا 


الهوامش 


«الفصول العوالى من رسائل الإمام الغزالی» طبعة مكتبة الجندي 
بالقاهرة, و«فیصل التفرقة دين الاسلام والزندقة» ص 3 طبعة القاهرة سب 
۱.۷ 
f‏ 


7 اين رشد «فصل المقال» ص Pp‏ در اسة وتحفیق: ف. محمد عمارة 
طبعة القاهرة سنة ۱۹۸۲م. 


۳ - «إلجام العوام عن علم الكلام» ص 05 ۲۹۷۔ 
3 - «فیصل التفرقة بين الإسلام والزندقة» ص 6 ۳ ۲ 
۵ ۔ «إلجام العوام عن علم الكلام» ص +2 
1 أبو البقاء اللغوي «الکلیات» ۔ مادة «الإيمان» طبعة دمشق ۱ھھ. 
۷ ابن السيد البطليوسي «الإنصاف في التنبيه على المعاتي 
والأسباب التى أوجبت الاختلاف» ص ۲۷ء طبعة دمشق ۷ھ. 
5 ۔ «الإمتاع والمؤانسة» a‏ ص ۰۱۱۲ طبعة القاهرة 6 عم 
10ح لعز الى کشخزلل اشام کی رما ق یه اشات الك لين جن 
۲ طبعة تونس ۱۹۷۲م. 
1١‏ ۔ ×القسطاس الستقیم» ص ہ٠۔ ١٢١‏ - ضمن مجموعه « القصور 
العوالی» طبعة مكتية الجندی - القاهرة. 
۲ _- این رشد «فصل المقال» ص ۲۰ و 0۵۱ در اسة وتحفیق: ف ۔ 
محمد عمارة» طبعة القاهرة ۸۱۹۸۲. 


۱۳ ۔ «الموافقات» 2 ص ٤‏ ۳ ٥۵ء‏ تحقيق: محمد محى الدین 
عید الحمید ۔ طبعة القاهرة. 





شوال ۸٤٢۱ھ‏ ۔ فبرایر ۱۹۹۸م 





E قق یر و‎ TT 
المؤطرة بوحي من السماء والتي انتظمت بها شؤون مجتمعاته المسلمة‎ E. 
ترا طولة من یا ظواهر لف‎ .: 
ظ الإسلامية التي تمتد إشراقتها طولاً بعرض عالنا الاسلامي من‎ 
نشريات ذلك التاريخ الذي قد يثير في النفوس السلمة حور‎ 
الذكريات التي تتصل بماضي أمتنا الحضاري العریق. الي جانب‎ 
ذكرى الصلیییات. .۰ ولقد انصبت جهود هانتغتون في الاستعداء‎ 
الحضاري والإنساني على الإسلام» غار خط مد و علی حق‎ . 
قوله - في التيارات الأصولية التشددةء تلك التيارات التي المح إليها في‎ 
أثناء نظریته, مشيراً إلى مقولة أخيه المفكر اليهودي الأمريكي: برنارد‎ 
لویس, والتي یقرر فیها: «لنتا نواجه حال نفسیة. وحركة تتجاوز إلى‎ 
حد بعید مستوی القضایا والسیاسات التي تنتهجها الحکومات. وهذا‎ 
لیس بأقل من صدام الحضارات, هذا وإن كان رد فعل غير عقلاني,‎ 
لکن له جذور تاريخية مناوئة لتراثنا اليهودي السيحي وحاضرنا‎ . 
.» العالمي لکلیهما‎ 

وفیما ضمن نظریته ات «يالعالمانية» یزعم هانتغتون: دآن اقتلاع 
العا مانیة من العالم هي إحدى حقائق الحياة الاجتماعية الهيمنة في 
05 آواخر القرن العشرین». ومن جملة اعتباراتنا نقرر أن ظاهرة اقتلاع 
1 «العالانیه» من العالم: تنم في حقیقتها عن عمق في التصورات الدينيةء 
٠ ٠‏ وتعاظم في الشعور بحتمية صياغة الذات الحضارية لدى الأمم 
00 والشعوب على نحو صحیح.. جو وس ان ی ی 
٠‏ حركة نقلة حضارية. وحقيق أن نشير إلى أن ولاء هانتغتون المطلق 

. لليهودية لا إلى الغرب المسيحيء > ومن ثم فهو حين يرصد أفكاراً من 
هذا القبیل.. إنما نوفج إلى أن و تکار 
ہجو ا کے 
العالم. فهو من ثم یستحث الجهود الغربية المؤسسية لاعاقة حركة 
الصحوة الإسلاميةء بحسب انها الخطر الحقيقي الذي يتهدد فلسفة 
النظام العالي الجدید؛ تلك الفلسفة التي يسعى روادها الى تكريس 
E‏ أليات العلمنة في شتى بقاع المعمورةء ويخاصة عند نقاط التماس 
2 الحضاري الساخنة. ولا سیما عند النقطة الأشد سخونة في فلسطين 
0 ا ل الخصوص, ما صرح به 
::. الرئیس الكوبي فيدل کاستروا حين قال: «على إسرائيل أن تسعى 


0 ا لتجعل کل دولة عربية في جوارها غير إسلامية. وكأن تکون وطنية أو 
اڈ شتراكية: .. فإن منتهی الطاف لاي حركة مقاومة عربية ذات طابع. 








1 0 هو اتمایش ن اي مع 0 الإسرائيلية 0 1 


| العالية و أو هام الحل ‏ 












من فا ذکرنا آ آن اي مشرو ع لعزل ال ن واقع ا الحیاة . ولو ۰ 00 ١‏ 
: ا يمال في حقيقا ECE:‏ جفیقته انتحاء ی کے 


القائلة بعلاقة وثيقة بين ۳ الحضارات وعدم : عالمانية و ٠‏ تطوي ۳ 


اسان إلى حمل القتل والتدمیر.. وتقلد خصال الحقد ٠.‏ 
والطمع: والجور والنهب والاغتصاب... وتلك مفالطة قاحشة وزيف ٠‏ 
منکور. .. وإذا ساغ للبعض أن يتخوف من عواقب تلاشي العا مانية من . 


العالم.. . فحري أن بيدوا تخوفاً أكثر من سلطان المفاهيم ا مادیة وغلیة ا 


الشهوات والنوازع الشريرة على آدمفة البشر... والتی بلغ الصراع کا 


بمددها ذروة الهمجية والغوغائية والتوحش الإنساني... وليست ٠‏ . 
الحروب الأهلية الأوروبية التي لم تهد نارها منذ بدايات القرن کک ۱ 


عشر وانتهاء بالحرب العالمية الأولى والثانية من القرن العشرين.. 
فالعالہ بھی طریقاً إلى السلام الإنسانی فی ظل العامانية: لا 
تحدوئه می مخنامان تصادمته تم ذلك ولع يك للتاریخ نظیة.. . 
إيجابية إزاء التعايش السلمي الإنساني بمنای عن القيم الدينية _ 


أن يدرك العالم الراحة والسلام.۔ لأنه كلما اقترب منحنى الوعي ٠‏ 


الحضاري من خط القیم الدينية والروحية... تحرك مؤشر ی 2 


الإنساني لیسجل نتائج تفاؤلية...!! 5 
ونحن إذ چو چوس ی ہت من لعالم, ء فانما سی اججاه 1 


إيجابيا... فتكون 3 لقب معیارا لللسلواة الإنساني ب بمختلف أتماطه .. 0 ۱ 


واتجاهاته... 
بالتي في لحسن.. 


ey "0202‏ و رل الحماقيو الانسائیة: e‏ 
العقائد إذا 


٠‏ الهوامش 


من السواد المطلق. دام قفاب 


مثاراً للأحقاد . 5 
واليغضاء والتناحر ہین الیشر أجمعین: ولعله في ظل تلاشي العالانية: ` 


لم تطلها يد التحريفء ولم تعبث بها الأهواء» أو تحرکها . ۲ 
النوایا القاسدة... كانت بحق, مأمن الاتسانية وملاذها الوحید. هن 052 
۱ جا مزعوم بین ظا المتعددة. بل۰ مدفعة ة لتیار 7 
دار السلام و ضار إلى Ne, E‏ ھ7 
20 فالقيم السماوية وحدها مدعاة بلوغ الانسانية وأمر ر رشدما الذي اد ار 
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. وینامءٌ على ماتقدم نض اهل السنة والجماعة من التکلمین 
والفقهاء المحدثين على ان الروح (۸) هو اللطيفة العالة المدركة من 
الانسان, الراكبة على الجسد الحيواني, نازل من عالم الأمر» تعجز 
العقول عن إدراك کنهه( ای ضا می او 
لليف نشتيك تالیدن اشتباك الماء بالعود الأخضرء تذهب الحياة 
1 پذهابه(: ۰ ۱ ۱ 
-20 واستتیط العلاقة ابن القيم بان للووج خمسة نوا 
بالبدن متفايرة الاحكام: ‏ 

آجدها: تعلقهابهفي بطن اللمجنی 

القاتي: تعلقها به بعد خروجه الى وجه الارض: ۱ 


کال تعلقھا به في حال نم فلها به تعلق من وجه ومفارقة 1 


من وجه آخر: 1500 
الرایع: تعلقها به في لبردن, فإٹھا 8 کم" 


تک _ عنهء فإنها لم تفارقه فراقاً كلياء بحیث لایبقی لها التفات الیه. 


2 الخامس: تعلقها به يوم بعث الاجساد وهو أكمل انواع تعلقها : 
بالبدن ولانسبة لما قبله من انواع التعلق اليه ,اذ هو تعلق لایقبل . 


البدن: معة مه موتاً ولانوماً ولافسادآ(۱۱). 


بس اختد بالذکر في هذا ان كلمة «الروح: ورت في 
کک القرآن الکریم على سبعة آوجه(۱۲) 


احدها :ہمعنی الرحمة. 7-2 افي قوله تعالی (یایسم ہیں 


منه)[المجادلة/؟؟] أي رحمة منه. 
. الثاني: بمعنى الملك لك العظیم الذي یکون في ان ج جمیم 


یھا)[القدر/8]- 


٠‏ لباب بمعتی فضي والقران, کقوله تعالى (وكذلك ہہ ال 
وإتما ا پسمی الوحي رمحا لما 


من التعلق 


۱ ا لاحات الفنون للتهانوي١/:44-04ة,‏ الكليات للكفوي 
00 جميع الخلق يعم ۳۸۷۷۷۲۷۷۰۹۷۷۷۲ ا 7 
0 صفا)[النب/۳۸] وقیل: هو ملك عظیم من ملائكة له یقوم وحده 
٦‏ فيكون صفاء وتقوم الملائكة صفاً وهو حافظ على الملائكة. 


٠ 0‏ الثالث پمعنی جبریل كما في قول تمالی:(نزل به یت اشن 


بحصل يه من حياة القلوب والأرواح. . 

الخامس: بمعتی عیسی -عليه اسلاہ حید قال ای راسا 

منه)[النسا ۸ 
040 عن الروح قل الروح من امر ريي وماآوتیتم من 
العلم إلا قلیلا)[الإسراء/۸۰]. 

السابع: القوة والثبات والنصرة التي يؤيد الله بها من شاء من 
عياده المؤمنين قال اين القيم:كما في قوله -عز وجل- (أولئك كتب في 
قلويهم الایمان وآیدهم بروح منه)[الجادلة/۲۲]. 

هذا ویطلق الفقهاء والتكلمون من اهل السنة والجماعة على 
لحصول الحياة بها ی ھا مت یت 
وشرفها ا من تنفس شی اذا خرج ا خروجها ودخولها 
0 الم فإذا تا كلياً فاذا دفن عادت اليه ناذا 
سئل خرجت. فإذا بعث رجعت الیه. . فالفرق بين النفس والروح فرق 
في الصفات لافرق في الذات(۱۳) وقال ابن تيمية الروح هي الدبرة 
للبدن؛ وشي امن وأنما حص ا باعتبار تدبيرها للبدن, 





ی کت" 


۲-احکام القر آن لابن العربی ۱۲۲۶/۳ 
۳-المرجع السابق :ا : ظ 
سین الترمذي مع العارضة 2 
٥-عارضة‏ الأحوذی۲۹۸/۱۱ ۱ 
- احکام القرآن لابن العربي ۲ 
۷-بصائر ذوي التمییز ۱/۲ N»‏ ۱ 
۸-قال الکفوی: الروح مؤنٹ اذا كان بمعتی ےئ ومذکر اذا 


و سی المهجة تحت 


۳3 ۰ شرح العبقيدة ة الطحاوية للميداني ص۱۱۵ کشاف 


۱-الروح لاین القیم 2۳2 


۲-بصائر ذوي التمييز ۵/۲ 7 ھ0 القيم ص٠‏ + 
الکلیات اش ۷۰ء تأويل مشکل القرآن خ لان فة صن .۷ 


۳۲ء الاشباه والنظائر في القرآن لقاتل البلخي مت نوہ 


r‏ -الروح لابن القیم ص۲۸۷ 
۶-رسالة في العقل والروح لابن تيمية «مطبوعة ضمن مجموعة ۱ 


1 را سائل النيريةة 2 ٣‏ 





ذکرنا أن الشکر اتصاف بصفة من صفات الخالق 


ستحان», وآنه اقتداء دالانساء وسدر على 
منھاجھم, ولا شك أن للشکر فوائد آخری» من 
آدررها: 

TT‏ ان النجاح في الابتلاء والامتحان 
الإلهي: ولا سيما عند فجاءة النعمةء أو بغتة 
البلاء, فطالما أطغت النعمة أقواماًء وقعد البلاء 
بآخرین. 

آما المؤمن الصادق فتراه ۔ في الحالین . على قدم 
العبودية, وصدق الیقین, حامداً لربه, شاكراً 
لأنعمه, بستقیل كلا الأمرين ہما حکاه الله . 
تعالی . عن نبیه سلیمان . عليه الصلاة والسلام 
۔ عندما جيء له بعرش بلقیس (فلما رآه مستقراً 
عنده قال هذا من فضل ريي لببلوني آآشکر آم 
أكفر ومن شكر فإنما يشكر لنفسه ومن كفر فإن 
ربي غني كريم) 4١‏ ۰ النمل. 


بقلم: محمد يوسف الجاهوش 
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السوعي ی ۱ 


. ۲۸۳۲۱ . 


وهذا هو عين ما جاء به البسلام؛ ويينه سیدنا رسول الله صلی 
الله عليه وسلم - «عجباً لأمر الوّمن. إن ن آمره كله خير, ولیس ذلك 
لأحد الا للمؤمن: إن آصابته سراء شکر فکان خیراً له. وان آصایته 

ضراء صبر فکان خيراً له» رواه مسلم. 

فالمؤمن لا تطغيه السراءء ولا تنال منه الضراء لانه موقن أن 
الأقدار - في الحالين - جارية. وتقلب الأحوال ۔ بالناس ۔ سنة ماضية: 
ومهما ادلهم ليل الخطوب, واشتدت ظلمته فان في ثنایاه آملا 
مرتجی؛ ٠‏ وفرجاً قريباً» يمن به اللطيف المستجيب (فإن مع العسر 
یسرا. إن مع العسر يسرا) ولن یغلب عسر بسرین. 


. أنه سيب النجاة من العداب 
ورفع الضیق وتفریج الکرب: 
قال تعالی: (ما یفعل الله بعذابكم إن شکرتم وآمنتم وکان الله 
شاکرا علیما) النساء/ ۰۱۶۷ ولا حاق العذاب بقوم لوط بعدما 
تماروا بالنذر وارتکسوا في حماة الفواحش والآثام ‏ كانت النجاة 
سی ی الشاکرین رات رج و إلا 0 
.۹۵٥‏ 
فلیست النجاة لهم بخاصة: إنما هي جزاء الشاکرین إلی یوم 
الدين. 


. أنه فوز بمرضاه الله تماتٹی: 
بنعمته وفضله. وصون لالائه ونعمائه, عن الجححود والکفران. 
كال تعالی: (اٍن تکفروا فان الله عدن کر ولا برضی لعباده 
E‏ ) الزمر -۔ ۷۔ 
حازه فاز بجماع الخير» وحل بحرز آمين (في جنات ونهر. في مفعد 
صدق عند مليك مقتدر) القمر ۔ ٥٥‏ و ٥‏ 


. أنه سیب زيادة النعمه 
يذلك تأذن الله عز وجل - ووعد وعدا قاطعاً أن يديم نعمته على 
من شکرہ: وأن يزيده من فضله نعمة على نعمة (واذ تأذن ریکم لن 
شكرتم لأزيدنكم ولئن كفرتم إن عذابي لشديد) إبراهيم ‏ ۷. 
تجا ساني الک EE‏ قس مال ای 
هآ کرو ایو له علای ٹکڑھا: 
ومن زویت النعمة عنه, أو نقص نماژها - فقد آوتي من قبل 





شوال ۱۶۱۸ه- ‏ فبرایر ۱۹۹۸م 


نفسه» فإذا ما دقق في آسباب ذلك وجد نفسه مقصراً في شکر 
النعمة قولاً وعملاًء فالله ۔ تعالی - وعد بالحفظ والزید ما استقام 
بانقسهم) الرعد - ۰۱۱ فالتحول عن العصية إلى الطاعة يبدل الله 
o‏ هه ناس اق: 

فمن رام خفض العیش, ودوام النعمة والزید من الخير فلیتخذ 
کی شعارا وال كار اھ ی نل اش امه کاس اس 
جعله الله تعالی - فاتحه الزید. 
الله ال هه قن اسر با ی العا العا إن الله 


وعن 557 مشي لله E U o E‏ 
وسلم حدتهم: «آن عبداً من عباد الله قال: رب لك الحمد كما ينبخي 
اجلال وجهك وعظیم سلطانك. فعضلت باللکین, فلم یرتا كيف 
یکتبانهاء قصعدا إلى السماء فقالا: يا ربنا إن عبدك قد قال مقالة لا 
ندري كيف نکتبها, قال الله وهی آعلم ہما قال عبده - ماذا قال 
توس كاله یا و اند متا ىا رولك الخهه کا ينيقي تال 
وجهك وعظيم سلطانك, فقال الله لهما: اکتباها كما قال عبدي» حتی 
يلقاني فأجزيه بها» رواه أبن ماجه, واحمد. ورواته ثقات. 


وعن محمد بن علي: ما أنعم الله على عبد نعمة فعلم آنها من الله 
الا کتب له شکرها قبل آن پحمده علنهاء ولا تن ھا فعلم آن الله 
فل اطع علنیه إن شام فک ارات شاه اخذه ل ان حور الا 
غفر الله له قبل أن يستغفره. 

لا شك أن الأعمال الصالحة هي الشکر الحقيقي, فیشکر الله 
لأهلهاء وینعم على آصحابها. ویجزل لهم العطاء (إن الذین یتلون 
كاب إلله و ا العتلاه ء کر نا ورف اضرا ا وکو 
تجارة لن تبور. ليوفيهم آجورهم ویزیدهم من فضله انه غفور شکور) 
9 ري 

وفي الحديث الصحيح عن أبي هريرة - رضي الله عنه ‏ أن النبي 
صلی الله عليه وسلم قال: «بينما رجل يمشي بفلاة من الأرض, 
فسمع صوتاً فى سخا اسق حديقة فلان, فتنحی ذلك السحاب. 
فأفرغ ماءه في حرة - آرض صلبة ‏ فاذا شرجة ‏ مسیل ماء - من 
تلك توا نی سمسے انار کی لام فان وجل کھ كرا 
الاء بمسحاته ۔ فأسه ‏ فقال له: با عبدالله, ما اسمك؟ قال: ی0" 
للاسم الذي سمع في السحابة, فقال له: يا عبداللہ, لِمٌ تسالني عن 
اسمی؟ فقال: انی سمعت مرت في السحاب الذي هنا ماه یقول: 
اسق حديقة فلان. لاسمك, فما تصنم فیها؟ فقال: آما اذ قلت هذاء 








فإني آنظر إلى ما یخرج منها: فاتصدق بتلثه, وآكل آنا وعيالي ثلثاً, 
وآرد فیها ثلثا» رواه مسلم. 

فيا له من شکر عظیم لنعمة الخالق ۔ سبحانه - فلا عجب أن يبلغ 
تم كك قطي 

ومن کلام الفيرة بن شعبة: اشكر من آنعم عليك؛ وأنعم على من 
شكرك» تستوجب من ريك الزيادة, ومن أخيك المناصحةء فانه لا بقاء 
لت لھا كرت ال لها ادا کرت 

ومن کلام آهل التحقیق: ما آنعم الله على عبد تعمة فظلم بها إلا 
كان حقاً على الله تعالی - أن يزيلها عنه, ومن لم يشكر النعمة فقد 
استدعى زوالها. 

فا ةة نار لاحات و ف فة الشكق ولا شيعت 
نعمة أو سلبت الا بالإعراض والکفران (لقد كان لسباً في مسكنهم 
آية جنتان عن يمين وشمال كلوا من رزق ربكم واشكروا له بلدة طيبة 
ورب غفور. فأعرضوا فأرسلنا عليهم سيل العرم وبدلناهم بجنتيهم 
جنتین ذواتى آکل خمط وأئل وشيء من سدر قليل. ذلك جزيناهم بما 
كفروا وهل نجازي إلا الكفور) سيآ ۱۵ - ۰۱۷ 

ولكم حذرنا ربنا ۔ عز وجل من بطر النعمة وكفرانهاء وإساءة 
وا ها تن لا أن ذلك گر ستی تر اتا وین سب 
إهلاك أهلها ودمارهم (وكم أهلكنا من قرية بطرت معيشتها فتلك 
مساکنھم لم تسكن من بعدهم إلا قلیلاً وکنا نحن الوارتین) القصص 
OA‏ 

فإذا ما وجد علاج لرض القلوب التي بطرت النعمة فإن أنجعه 
يكون بتبصيرها بأن النعمة إذا لم تشكر زالت وعودها بعد الزوال 
عسير. 

قال علي بن أبي طالب رضي الله عنه ‏ إن النعمة موصولة 
بالشكرء والشكر يتعلق بالزید. وهما مقرونان في قرن: فلن ينقطع 
المزيد من الله حتى ينقطع الشكر من العبد. واحذروا تفار النعم, فما 
كل شارد بمردود. 

ومن كلام الفضيل بن عياض رحمه الله عليكم بملازمة الشكر 
على النعم فقلٌ نعمة زالت عن قوم ثم عادت إليهم. 

فالنعم وحشية, واستئناسها يكون بشكرهاء فالشكر قيد النعمة 
الوجودة» وصید النعمة المفقودة. والسعيد من تعلق منه يسيب 
وصبر على ذلك» ليسعد بالتعمة ويضمن دوامها وینجو من الهلاك. 

اللهم اجعلنا من المهتدين الشاکرین» وآخر دعوانا أن الحمد لله 
رب العالمين 8 
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۸٣٦ oe اح‎ 











يعدم سالم البيبساوي 


یتغنی بعض الكتاب بمقولة ظاهرها الحق ويراد بها الباطل» وهي أن 
القرآن هو البداية والنهاية والسنة تابعة له ليصل بذلك الى نتيجة کاذبة 
خاطئةء قال بها المرجفون على مر الزمان وهي رد السنة النبوية اذا لم 
توافق القرآن الکریم. 

ولقد تعلل آلرجفون بحدیث موضوع ورد فيه «فما آتاکم یوافق القرآن 
فهو عني ومااتاکم یخالف القرآن فليس مني» وهذا لیس من قول النبي 
صلی الله عليه وسلم؛ بل هو من وضع الزتادقة كما اثبت الشافعي والدني 
وغیرهما( ۱) لقد اخبر النبي صلی الله عليه وسلم عن اسالیب هّلاء وحذر 
منهم حيث روی ابو داود والترمذي وابن ماجة انه صلی الله عليه وسلم 
قال:«الا انی اوتیت الکتاب یگ معه» الا مرك رجل شبعان علی اریکته 
يقول علیکم بهذا القرآن, فما وجدتم فيه من حلال فاحلوه وماوجدتم فيه 
من حرام فحرموه(۲) فالنبي آتاه الله الکتاب والسنة وقال في 
ذلك(ويعلمهم الكتاب و الحكبة) | الجمعة/۲] فالکتاب هو القرآن والحكمة 
رم و ےر تر جج ھت 
خضعت الروايات والرواة بنقد وتحقيق لم تشهده اي رواية أو اي خبر في 
اا او دار وو اغ انیم ین عر الان 

ان الدقة البالغة في النقل والتوثيق لكل ماينسب الى النبي صلى الله 

عليه وسلم جعل علماء الحديث يبحثون في سند الحديث ومتنه» والسند هو 
سلسلة الرواة الذين نقلوا الحديث عن النبويء والمتن هو النص النقول عن 
الرواة والنسوب الى النبي صلی الله عليه وسلم. وقد تنوعت تقسیمات 
العلماء فى بحث السنة والمتن تنوعا لایکاد ينحصر ولذا ادمجوا بعضها 
في بعض حتي ذکر ابن الصلاح انه بعد هذا الدمج بلغ العلم الشتمل على 
ذلك نحو خمسة وستین نوعا. وهو جملة ماذکره ایضا النووي في التقریب 
والسيوطي في التدریب. 

ان توفر شروط القبول في السنة من حيث صدق الرواة وعدالتهم ودقة 
حفظهم لم تجعل علماء الحدیث یحکمون بقبول التن بل کانوا يبحثون في 
هذا ہس بے مور اوت لیو ارو ۰ وماعورض بغیره 
تون ان علة توا فى الحنو نين التي :العا رضي يدون سی 
وهذا علم خاص يسمى علم مصطلح الحديث الذي يبحث فيما ظاهره 
التعارض كالمطلق والمقيد والعام والخاص وقد بلغت الدقة في هذا العلم 
حدا جعل ابن خزيمة یقولەلااعرف انه روى عن النبي صلی الله عليه 
وسلم حدیثان بإسنادين صحيحين متضاربين». علوم الحديث ص۸٥۲‏ 
" ومن شدة دقتهم فى التمحيص والبحثء انهم لم يعدوا المتواتر صحيحا 
على اطلاقه فمنه مايكون ضعیفا اذا كان قي بعض طبقاته من غير العدول 
وان كان متواترا في الرواية اي انه مطابق للواقع فلم يتواطأ الرواة على 
الکذب. ومنه ما یختلف في حکمه رغم هذا التواتر فالاختلاف في عدد 
الرواة الذي يثبت بهم التواترى لامجال لحسمه لعدم وجود ضوابط تقبل 
الإجماع. 

فحديث جواز المسح على الخفين قد روى عن جمع غفير من الصحاية 
ورواه من التابعين ومن تابعي التابعين جمع لا يمكن ان يتفقوا على الكذب 
ومع هذا روى عن أبن عباس وعائشة وأبي هريرة أنهم أنكروا المسح على 
الخقین, كما انکر عبد ہرو و یه 
رضي الله عنهم جمیعاً (؟)وقد ظن بعضهم ان المسح على الخفين كان قبل 
نزول آية الوضوء في سورة المائدة ويالتالي فقد نسخته ولکن روى 
الشيخان عن جرير ان النبي صلی الله عليه وسلم توضاً ومسح على 
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لق میالع ال EEE SO‏ 
والشذوذ سببا لرد المتن اي الوضوع. وذلك على الرغم من توفر شروط 
القبول فى جمیم الرواق(۳). 
فهل یحکم بذلك کل انسان ہما في ذلك غير التخصصی في الشریعة؟ 
ان حفظ الستة التبوية او الققه البسلامي کله او بعضه لیس کافیا 


اوت 3 کردا مق ا سر النبوي ا یس استنادد؛ 


وس قال ابن الصلاح حر رت 
ال علو تست ارت رارقا واقت تالم متا اهل اط 
والخيرة والفھم الثاقب(٤‏ 

ان عمل هؤلاء العلماء التخصصین هو التثبت من الرواية التي ظاهرها 
التعارض لاحتمال وجود ادراج في المعن او تخصیص للعام او نسخ اد 
8+ ۷۷كگكئ۹۹۷ھھَ" 
مخالفته لاية في القرآن الكريم او لحديث نبوي اكثر شهرة. 

ان من الجناية على السنة النبوية ہل وعلی الاسلام نفسه ان يقال ان 
احادیث الاحاد لاتفيد الا الظن وان الظن لايغني من الحق شیٹاء وان يقال 
انه لایوحد فقیه:واحد بدعی أن اخبان الاعاد شید الیقین(0]. 

سم الات اسم تيقال ان خا اا انس تی 
الأمور 0" اوجرت 

یه رسلم بل هو ا وس ا 
عن الاحکام الثابتة لدیهم فی القرآن والسنة النبوية إن احدا من الصحابة 
لم يرد حديثا نبویا بدعوی معارضته للعقل او للقرآن, لذلك فمن تجرءوا 
على و لخادت یه ی نا موضيوعة سني خاش 
للعقل او للقرآن لكي رای داد سط اج نیت ان ناصح شرن عن 


الهوامش: 


۱-السنة الفتری علیها للکاتب ص۲۳ولحات في اصول الحدیت للدکتور 
محمذ صالح ص۲۷ . 


۲-التاج الجامع للاصول جم صا ۶ . 

۲-نیل الأوطار للشوکانی ج>اص۲ ۱۷۹-۱۷ 

٥-علوم‏ الحدیث لاین الصلاح ص۲۹۸ والسنة الفتری علیها مرجع ات 
ا 
ا بالكريت 





لا شك أن للکلام آهمية بالغة في التکیف النفسي والاجتماعي للانسان, لآنه 





وسيلة الاتصال والتفاهم بین بني البشر, ونافذة بطل منها الانسان على بيئته 





ومجتمعه, وسيب بصله بالحياة فى حاضرها وماضیها, فضلاً عن أنه من أهم 





دعائم الارتباط الروحی, وتکوین الاتجاهات والآفکار المشتركة بين آفراد الجتمع, فهو أداة تعبر عن التفکیر 





والاحساسات وا ميول والانفعالات والرغبات والخواطر, فعن طریق اللغة نستطیع أن ننقل لاآخرین أدق 





المعاني الوجدانية والعواطف الإنسانية, ونعرف ما لدیهم من آفکار ومعلومات وآراء وبها ننقل آفکارنا 





وخيراتنا للأحبال اللاحقةه.(۱) 





مظاهر اضطراب الکلام وآسبابه 


الکلام مظهر حركي وسلوكي ینطبق عليه 
کثیر من التغیرات التي تطرأ على الحركة 
6ا او القلة اسم تار انار اتف 
ومن ناحیة آخری يدل الكلام على محتوی 
سلیماً.(٢)‏ 

فالکلام قد یختلف من حیث الکم 
E,‏ سی هه وه ا سا 
فمن حیث الکم قد یکون الکلام كثيراً من 
دون داع» فیتداعی بانطلاق من دون توجیه 
أسئلة, وتسمی هذه الظاهرة النرثرة.(5) 


شوال ۱۶۱۸ه ۔ فبراير ۱۹۹۸م 


بقلم: د. عيدالفتاح محمد العيسوي 





وريما قل الكلام إلى درجة كبيرة فيظهر 
في صورة إجابات مقتضبة للأسئلةء وفي 
هذه الحالل عادة لا يتكله الریض ابتداء. 
وانما یتحدث ردأ على سوال, وقد ینعدم 
الکلام نهائياً فبعجز الریض عن الکلام أي 
النطق بأي صوت ونسمی هذه الحالل أحيانا 
البكم.(ه) 

وربما كان سريان الكلام بطيئاً كما في 
خالات الأكتكات: وقد کون مدا ھت" 
كناف خالات ارس الک وين انگ 
أن يتوقف سريانه فجأة من دون سبب 
ويسمى ذلك العرقلة(۱). وقد يتخذ مجرى 


الكلام طرقاً جانبية. فيتطرق الحديث إلى 
تفاصيل لا داعي لهاء ولكن یصل إلى هدفه 
في النهاية, وتسمى هذه الظاهرة 
لتفاصیل(۷) ومن الممكن أن يغير الریض 
مجرى كلامه نهائياً وذلك استجابة لمؤثر 
داخلی آو خارجی؛ وهو عادة لا یصل ال 
غایته. ویحدث ذلك في ظاهرة طیران الأفکار 
حیث إنه من طبيعة التفکیر التطيري أنه فج 
وبداني ویسیطر عليه الخوف والرهبة 
والطمع» وينتمي إلى عالم يسوده السحر 
رالشعوذة. وثجری فيه الأمور بطريقة غير 
مفهومة, وقد یتصف الکلام بالتکرار, وقد لا 
بالغرض منه وهو التفاهم. وقد یکون السبب 
في ذلك عدم القدرة على تکوین جملة مفيدة, 
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٩‏ ۸ اتپ . . ا 


ویکون ذلك دلیلاً على وجود اضطراب فی 
القدرة العقلية الفكريةء وريما عبر الریض 
بلغة لا یعرفها إلا هو ویلاحظ ذلك على 
الرضی العقلین. 

وقد یکون اختلاف وظيفة الکلام نتيجة 
لصعوية في التعبیر ذاته, أي صعوبة في 
النطق مثل حالات التهتهة وهي حركة 
كلامية يصعب إيقافهاء أى حالل اللجلچه أو 
الفآفأة وهو الإكثار من الفاء والتردد فیها. 

وريما كان محتوى الكلام مضطرياء 
نکی کل هه الال كر اة ا غا 
اضطراب الفكر.(۸) 

ويحدد ابن سينا أمراض الكلام ويعتبر 
الخرس من بینها, مستخدما في معرفته 
نوع الإصابة وموضعها المنهج الفرضي 
فيفترض حدوث الاصابة فی الأماكن الآتية: 

١۔‏ أن تكون الآفة في الدماغء کوجود 
اغطرا تی الل اف یه ای کی كن 
هو الحال في شلل الدماغ الطفلي. 

۲ - أو في مخرج العصب الوصل إلى 
اللسان والحرك له. ویقصد به لجام اللسان 
وهو الغشاء الرقیق الوجود في آسفل 
اللسان ومنتصفه حيث يكون اللجام 0 
وقصیراً چداً يبحيث يصعب مد اللسان 
إخراجه إلى ما بعد الاسنان الرياعية.( 0 

و کو لداعت او 
ا ١‏ 
ويمضي ابن سينا في فروضه في 
تحديد الإصابة أو ما يبدو على المريض من 
الأعراض فهی على النحو التالی: 

تشنح آو تمدد آو تصلب آو استرخاء 
آو قصور رياط أو تعقد أو نتيجة لوجود 
ورم» أو رطوية أو يبووسة أو قروح في 
اللسان آو نواحيه كانشقاق قبة الحنك حيث 
يكون سقف الفم منشقاًء أو نتيجة للإصابة 
بالسرسام وهو ورم في حجاب الدماغ 
يحدث عنه حمی واختلاط في الذهن(. ۱( 
وف خاش ایک ا آ ایض ان تاد 
أو نتيجة لضمور أو تشنح أو استرخاء 
اة 

ويلاحظ هنا بوضوح أن الشيخ الرئيس 
ابن سينا قد أدرك العلاقة بين الكلام 
وا الم مما مه له فكل الستق 
على ها کشف عة طبیب الاعضات «یزوکا» 
عند ما و اه تھا من مرضاه کان 
يعاني من فقدان القدرة على الکلام ووجد 
تدمیرا في منطقة ما فی جائب النصف 
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السوعسي اسلا سي 


۱ اه ۰ ۲۳ 





کرک اللسان والفکین.(۱۱). 

اال هل اتراك تفای را 
ون الخرس. وغيره من آفات الکلام؛ قد یکون 
الجائي إلى اللسان الحرك له. وقد يكون في 
وذلك الخلل اما التشنج واما تمدد آو تصلب 
كما تعلم من رطوية في الاکٹر؛ وقد یکون من 
آورام وقروح تعرض في اللسان ونواحیه 
كن را مشالسناء اناء خسن یم 
رجہ إلى الأعصاب» وقي الحمیات الحارة 

ة تجفینها »> ویکون اللسان مع ذلك 
وہ سر وی کت ہو 
5 في اکم لسیب في عضلة ےن 


منهج ابن سينا في التشخيص 

من الواضح استخدام ابن سينا في 
عملية التشخیص ۔ وتحدید طبيعة الخلل أو 
الاضطراب في الكلام ‏ الاتجاه المتعدد 
العوامل في تفسيره الاصابة. ولم يأخذ 
بإرجاعها إلى عامل واحدء وإنما إلي تضافر 
فون سیت اسان وف ا اکنا دسا إل 
جسکوناً کی الال ای سو وت اه | 
كما آنه لم يرجع الاصابة إلى تلبس من الجن 
والشياطين لجسد الإنسان وعقله, بل جاء 
گرم مس ع اس و 
متمشياً مع خصائص الفکر العلمي والنهج 
العلمي, الذي یقوم على أساس الوضوعية 





Nb‏ وت ی الاح عازن سم 
الافعال السليمة آو الوظائف الت یقوم بها 
العضو على سلامة العضو تفسه. ومازال 
هذا النهج E‏ في افيص ۰ وقي 
هذا الصدد يستخدم ایشا المذهج العكسيء 
حون نيك عن نوات وا اوغ 
فساد العضو ذاته أو أفاته. فافعال العضو أو 
وظائفه تدل على سلامة تركييه. ومن ذلك 
إدراكه العلاقة بين الكلام وسلامة الدماغ 
أوالمخ. 

كنا ادر العبيع ال فافع 
بعضها على البعض الآخر وما ينتقل منها 
وإليها ووظائفها والعلل التي تصاب بهاء 
ومدی الروابط الطبيعية التي تریط أعضاء 
النطق بالجسم والنفس ربطاً یجعلها تتحرك 

كما فطن إلى إصابة المريض بجروح قد 
اندملت قبل الاصابة بخلل الکلام. وكذا 
الاصابة بالسرسام آو بالحمیات اي 
اه امھ تلك انی کہ 
توّدي الى اضطراب الکلام وهنه اشارة 
واضحة على اهتعامه سا یعرف الیوم بدراسة 
تاريخ الحالة. 

كما عرف الشروط العضوية والعصبية 
لاکتساب اللغةء وان العناصر اللفوية يتم 
تحقیقها في الشطر اود الا 
عن سلامة وتعاون وتناسق وتناغم مجموعة 
الأعضاء والاعصاب والمراكز المخية ذات 
الأداء الوظيفي الطبيعي, وبالاضافة إلى ذلك 
سلامة الجهاز السمعي لیتمکن الستمع من 
تلقی موجات الالفاظ والاصوات المنطوقة من 
الأخويةة لأن الصمم يسيب تأخر النطق وقد 
يكون وراٹیا أو مكتسياء ذلك أن التكلم كبقية 
الھارات يحتاج إلى نضج المراكز العصبية. 

هذا ولا ريب أن اضطراب الجو العائلي 
النفسي يؤدي إلى تأخر التکلم» ويخاصة في 
الحالات الشديدة التي تتسم بالتوتر الدانم. 
أو ذات التاٹیر الباشر على نفسية الطفلء 
والتي قد تؤدي إلى اضطراب انفعالي عميق, 
ممایسبب ما کی آن یسمی بالبکم 
النفسي. 

كما يشير ابن سينا إلى ما یعرف الیوم 
بآثار الجروح والأورام الخية في إحداث 
اضطراب النطق, > ومعروف في الفكر الطبي 
الحديث أن تلقي أي ضرية قوية على الرأس 
قد توّدي إلى اضطراب موقت آو مستمر في 
الوظائف التوعية للدماغ کالتذکر والتخیل 


والادراك نتيجة لارتجاجه آو تدمیر يعض 





. خلایاه» وقد تؤدي إلى عدم الثبات الانفعالي 
أو إلى عدم القدرة على تحمل مواقف الفشل 
والإحباط ويالتالي تؤدي إلى اضطراب الفكر 
والکلام, وكذلك الأورام الدماغية فإنها تسبب 
تعثر النطق ويمكن أن تصبح أساساً 
لاضطرابات سلوكية ونفسية كسوء تكيف 
الفرد كما قد تسبب الخلط البسيط والتهيج 
لار 

ويالإضافة إلى ما تقدم فانه من بين 
الأسباب المؤدية إلى تأخر الكلام الضعف 
العقلي, لأنه من البدهي ارتباط التكلم بالذكاء 
فلكي يتكلم الطقل لابد له من الملاحظة 
والانتباه والتدقیق والادراك ومحاولة التقلید 
آو الحاكاة والتجریب والتصمیم والتکرار 
حتی النجاح وکلها آمور تحعلق بالذکاء, آما 
لطفل ضعيف العقل فیلاحظ عليه التأخر في 
الكلام بحیث یتناسب تأخر الکلام تناسباً 
طردياً مع الضعف العقلي, فكلما كان 
الضعف العقلي آشد كان تأخر التكلم أشد, 
كما أن تكلم ضعيف العقل لا يكون جيد اللفظ 
ولا جید الدلالة. 


سبل العلاج 

تسيو الظاہ كل ارام الكاياك ا 
aE‏ الداسات ال 
وذلك عند ظهور اضطراب الکلام لدی يعض 
الأطفال وتكك التي لا تختفي مع النمو او 
النضج وتستمر بشکل مرضي» عندئذ يجب 
القنڈل ااا اسم اھ اک الف 
ویراعی قیما بعد عدم تعرض الصاب اي 
باتک سا وتات ترا 
ضا أن بالات شاب ها سينا 
تغیرات فسیولوجية. لیتمکن الفرد من بذل 
مزید من الطاقه لواجهتها ولا شك أن 
الاتقفالات درون انی تید کل اساسا 
وطاقات الجسم لاستمرار التشاظ 
الفسيولوجي لفترة طويلة والذي يسبب |نهاك 
الك او كنا لع اس 

أا ف ا الد ا سی انی 
يستهدف تمكين الشخص المضطرب نفسياً 
التعبير عما يجول بخاطره وإظهار مشاعره 
واتجاهاته | لسلبية ود تحليلها وکشف 
البو نوتس نا عو د اعت 
والأوسام والزلات والزلفات والاحلام؛ تاك 
لیر اغات الى ترسيت في ع شوه 
عن طریق الکبت. ومحاولة احلال مشاعر 
محلها واتجاهات موجبة ومفيدة بالتدریج, 
ومحاولة تبصیر الریض وتفهمه الکامل لذاته 





حتی يحدث التعدیل العمیق والراسخ في 
سلوکه» مما يسمح له بالتکیف والتعامل أو 
التعایش مع مشاکله على أسس واقعية دون 
حدوث الاعراضء ومن ذلك تدریبه علی النطق 
السلیم والصحیح والواضح. 

فإذا نجع الطفل في نطقه مثلاً بالالفاظ 
وااکلمات لت یا موی لسن 
أن یتقبلوا ذلك بالتعزیز واظهار الشرور 
و توا تسام اسان و۳ 
التعزیز من البادیء العروفة في علم النفس 
التعليمي فهذا التعزیز أو التدعیم يدقع الطفل 
إلى تکرار اللفظة العززة. وبالتالي یتحلمها 
ال الک از ماش ناه الحاقات 
على أن يتم ذلك بالتدریج شيئاً فشیئاً ہما 
يتوافق مع مستوى نضجه واستعداده 
وقدراته(5١)‏ أي ببطء شديد مرة بعد مرة 
حتی يتعود الطفل النطق السليم؛ وينبغي أن 
تكون التمرينات ذات صيغة إيقاعية: وتبداً: 
بالكلمات السهلة إلى الصعبةء مع مراعاة 
ریسا وتنام وا رب كما شه 
مراعاة تنظیم سرعة الکلام والتدریب على 
نطق الحروف الساكنة والتحركة, واستخدام 
الطريقة الوسيقية أي الألحان والنغمات هذا 
ومن الضروزي أن یکون المدرب آوالعالج ممن 
حسن نطقهم ورقت آسالیبهم وآن یکون من 
ااشتغنات العتارق كيك سم ات انا 
والبحوث أن الفرد یسهل تعلمه عن طریق 
الشخص الذي يحبه ویثیر إعجابه وتقدیره 
ویجذبه إليه. ‏ 

كما يجب تنمية شعور الطفل بالثقة في 
نفسه. وذلك عن طريق الإيحاء بان مشكلته 
بسيطة ويمكن التغلب علیها, فضلاً عن العمل 
على اشبا ع حاجات الطفل النفسية وتحقیق 
آمنه وعدم معاقبته آو معايرته آو لومه أو 
امه وه اه کات ار سل کا نامع 
لاسخرية والتندر آو التهکم أن الاستهزاء. 


وذلك لتفلیل اتجاه الخجل والارتباك والتردد 
لديه فمن الضروري أن یتجه العلاج نحو 
تحقیق تکیف و رت افر وآفرانه. 
بالضاف إلى العناية يتقوية قوة الارادة 
والتصميم الواعي على أداء الأفعال و تحقیق 
الأهداف عندهء وعلاج الأمراض ا 
لاضطراب الکلام. والعمل على الاكتشاف 
کون هذه الحالات دو و قبل أن 





الراجع والهوامش 
السعادة ل قاض ۹۴ 
۲ الیش ساب و شتا کون قطن 
العدد ۹۷ء ۱۹۹۱ ص ۱۶۸ 


عند العلماء السلمین, دار النهضة العربية, تبدروت» 
۲۳ ص ۱۸۳۔ 
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۹۔ 

٥‏ ۔ الأب جورج شحاته قنواتی: مهرجان ابن سينا 
ومولفاته, دار العارف: القاهرة ص 54 


1 الرجع السایق» ص ٠١١‏ . 

۸ ابن زید حنين بن اسحاق العيادي التطبب» تحقیق 
مش تیم سال کان اون إلى تارشون 
قالش خی تا تم ا الات ان فان 
محلة الفیصل. السعودیة, العدد ۹ء ۰۱۹۸۲ ص 
۷۲ 
۰ 
. 

۲ این سیتاء القانون فى الطب دار صادر. ببروت» 
ج۲ء ص ۱۷۹ . 
العرفة الجامعیةء الاسكندرية, ٤۱۹۸م‏ ص ۳۳۸. 

6 عبدالعزيز القوصی وآخرون. اللغة والفکر. 








۱ السوعي الاسسلا4سی 


مشکلا؛ أرقت العلماء في الوصول إلى حل لها أو في الوقوف على رآي محدد 


بالنسبة لموضوع أيهما أكثر تأثيراً في الذكاء: الوراثة أو البيئة. 





وقبل أن نخوض في آراء العلماء أو آراء الباحثين حول هذه المشكلة وحول هذا 


الموضوع بنبغی علينا سرد بعض التعریفات التي وضعت لتعريف الذكاء 


۳۱ 


والواقم أ ن هناك تعریفات کثبرة وضعت 
لتعریف الذکاء منها ما یلی: 
۔ الذکاء هو النشاط الفعلی العرفی الذی 
یربط الاسباپ بالسببات آو الذي یقیم 
العلاقات السبيية أو النطقية بين الوضوعات, 
والذگاء هو نفاذ البصيرة. وفی ابسط حالاته, 
موجود عند الانسان والحیوان, ولكنه یختلف 
يك الإنسان عنه عند الحيوان لأنه عند 
الإنسان يعني الوعي بالزمان. ماضيه 
وحاضره ومستقبله, وحاول علماء النفس 
تعریف الذکاء وهو الذی لا يعرف وقالوا انه 
القدرة على مواجهة الواقف الجديدة آو تعلم 
مواجهتها باستجابات جديدة أو هو القدرة 
على القیام بالهام واجتیاز الاختبارات وفهم 
۱ العلاقات بين الأشیاء.(۱). 
عندما نقول عن طفل آو راشد انه یتمتم 
بذکاء مرتفم فاننا قد نعني آشیاء متعددة متل 
سرعة البداهة, والفهم. والاستفادة من 
الات التممعيل وال لته أن 
هذه العاني التعددة التي نطلقها على مفهوم 
الذكاء هي من الأسباب التي جعلت من هذا 
المفهوم مساراً للخلاف والجدل بين علماء 
النفس, على آننا وبالرغم من الخلافات 
الدائرة بين العلماء فى تعریف الذکاء. نجد أن 
التعريف اللحوة الذكا مهب أن مین أكثر 
من خاصية من الخصائص العقلية التى 
تساعد الانسان على التکیف لواقعه: وعلی 
هذا یمکن معالجة الذكاء هنوا 
يجمع بين طائفة من الخصائص العقلية 
۱ والقدرات والمهارات التي تساعد الكائن الحي 
۱ على ااشستفاده من الخیره والسيطرة على 
الشکلات التی تواجهه خلال تکیفاته اليومية 
لواقعه.(۲) ` ۱ 
لقد عجن العلماء عن ایجاد تعريف محدد 
للذكاء. فقد عرفه «تیرمان» أنه القدرة على 
التفكير المجرد, أما «دیریق) فقال انه 
الاستعداد للتعلم, أما كولفين فأكد أنه التكيف 
مع البیئة.(٢)‏ 
ويقول الألانى «شترن» إن الذكاء هو 
القدرة العامة على التكيف العقلي للمشاكل 
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الي لیے ي مت یب د ۱ , سم 


مع مواقف الحياة الجديدة. 


ون گول ان النگام هن القدرة على 
الاستبصار عند الانسان والحیوان. 

ویقول ×جودراء آن الذکاء هو القدرة 
علی الاستفادة من الخبرات السابقة في 
حل الشکلات الحاضرة وال اا كلاه 
الستقبلة 2) 

کذلك یعرف الذکاء على آنه القدرة 
على القیام بالناشط الصعبة والعقدة 
لر ةو الات تدا وال کی فا ولك 
لتحقيق هدف ما أو القدرة على الابتكارء 
ومعنى ذلك أنه القدرة على التكيف وعلى 
الوصول إلى الأهداف التى يريدها الفرد. 
وعلی القيام بالجهود بالطرق الاقتصادية 
التي ليس فيها تبذير من الوقت والجهد .(۰) 

۔ ونظراً للتعریفات الكثيرة والغزيرة 
والجيدة فقد اقترح العلماء تعريف الذكاء 
تعريفا إجرائيا وقالوا إن الذكاء هو ما 
تقيسه اختبارات الذكاء.(1) 

بهذا نكون قد عرضنا لبعض التعريفات 
التي وضعت من قيّل العلماء لتعریف الذكاء 
والواقع أنه كما قلنا إنه من الصعب إيجاد 
تعريف محدد جامع مانع لتعريف الذكاءء 
وعلى الرغم من ذلكء فإننا من الممكن أن 
نقول إن التعريفات التي سبق الإشارة إليها 
جميعها متداخلة ومتفاعلة في تعريف 
الذكاء. 


آنواع الذكاء 


وتات كلاف اع ی الذكاء اشبار 
الیها «حورندیك» وهذه النوا ع الثلائة 
رئيسية وهی: الذکاء العروف. الذکاء 
العملي والميكانيكيء الذکاء الاجتماعي. 

۔ آما الذكاء الثالت فهو الذكاء الجرد؛ 
هو عيارة عن القدرات التي يصطنعها الفرد 
في معالجة المعاني والرموز والألفاظ 
والأرقام الموجودة. 

والذکاء العملی یتالف من القدرات التي 
تعالج يها الافراد آو الأشياء الحسوسة 
وذلك كما ينيدو نی الهارات العملية 
وا میکانیکیة. ۱ 

آما الذكاء الاجتماعي فهو یتالف من 
تلك القدرات التي تبدو في التعامل مع 
الناس وقهمهم والتفاعل والتوافق معهم.(۸) 


شسوال 6ه فبراير ۱۹۹۸م 








الزمنی وقت ۳ تطییق ۱ ۱ ختبار الذكاء عليه»» 
ویعتیر هذ العمر الزمني الفعلي للمفحوص. 


العمر العقلی 


من الأفكار العروفة أن الاطفال الأكبر 
عرزا أكثر قدرة على حل أسئلة آو اختبارات 
أصعب من الأطفال الأصغر سناًء وقد أعطت 
ذه الفكرة اسان الدع ی علية العلفاء 
تالیفهم الاختبارات آو المقاييس لقياس مدى 
تخر الطفل أو تقدمه على قرنائه. 

والافتراض الأساس والمسوغ وراء ذلك 
هو أنه كما ينمو الجسم ویتطور. وکما نحدده 
بعمرالانسان الزمني, فان العقل كذلك ينمو 
ویتطور وهذا هو العمر العقلي. ولذلك فان 
الطفل الذي يتمكن من حل أسئلة في اختبار 
يفترض أنه يقيس الذکاء. حتى مستوى عمر 
العا إلا أنه إذا فشل في الرقي لحل 
أسئلة يرتفع مستواها إلى عمر السابعة يُقال 





انواغ سن 
الذكاء الذهاء 








الس العقی لهو فى الا 

ومن هنا فان العمر العقلي هو مستوی 
لتطور الذي وصل الپه الذکاء. کما یقاس 
باختبارات الذکاء.(٩)‏ ۱ 


نسیه الذكاء 


هي عبارة عن العمر العقلي علی العمر 
Ra‏ سیون 
فنسية الذكاء اصطلاح اتخذہ العلماء للد لاله 
على مقدار ذكاء الفرد أى غبائه. 

فمثلاً تسبة ذکاء طفل عمره العقلی ۱۰ 
سنوات. وعمره الزمني ۸ سنوات. فاٍن نسبة 
الذکاء في هذه الحال۸/۱۰* ۱۰۰ ۱۲۵ 
راز تا قل عا كا مرظم جدا لدی 
هذا الطفل.(۱۰). 


الد‌کاء ومدی تأثره 


بکل من الوراته والبینه 


ا کین ا ا العامنة من 
الوالدين والأجداد والسلالة التی انحدر متها ” 
الفرد عن طريق الوروثات أو الجينات التي 
ها الك مات مله 
الكروموزومات الوروتات التي تحدد جمیع 
الصفات الوراثية للكائن الحي.(۱۱) 

. البيئة: هي عبارة عن مجموعة العوامل 
التي تحيط بالفرد وتژثر فيه منذ عملية 
الاخصاب, ثم الیلاد وحتی نهاية العمرء أي 
كل ما يرتبط بالوراثة, ومفهوم البيئة مفهوم 
اکثر اتساعاً وشمولاً فهي لا تقتصر علی 
الکان الجفرافي فقط. بل من المکن اعتبار 
رحم الام بيئة للجنین, والخلية اللقحة بيثة, 
وغندما یخرج الطفل إلى الحياة یواجه بيئة 
متسعة تشمل کل ما يحيط به من عوامل 
مادية ومعنویة.(۱۲) 

والمشكلة التی شغلت بال وفکر العلماء 
في صدد علاقة الذکاء بکل من البيئة 
والوراثة. هی آیهما آکثر تأثیراً نی الذکاء 
والقدذاف اس تفه اه هل سی از اڈ 
آم البيئة؟ ۱ 

وفي ذلك انقسم العلماء إلی فریقین 
إحدهما آنصار الوراثة والآخر آنصار البينة. 
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آنصار الوواتة 


وک هذ[ الاككاه ای ع2ا ایق نس رم 
ورك اسان سال ا اط دم 
مستوی ذکاء التوائم المتماتلة تراوح بين 

کال لك ان کر ال اخ 

فى تحدید مستوی الذکاء إلى 7۸۰ فی حين 
أن معامل الارتباط بین مستوی ذکاء التوانم 
المختلفة بتراوح بين ۰ و ۱۵ ,۰ (۱۲). 

وا تان اتخاه الو اند وأو کر تی الور اند 
يرجعون الفروق فى الذكاء سواء بالارتفاع أو 
الانخفاض إلى الوراثة وينفون أي أثر للبيئة 
في هذه الفروق 

- ولقد نشر «جالتون» في العام 15م 
كام تیور هن ور ای العيفرية دای ما 
السلوك أن الذكاء موروث. 

وزعم «جالتون» أن العبقرية, والوهبة 
تنجمان عن الوراثه وبالقوانین نفسها التي 
تحکم وراثة الجوانب العضوية واللامم 


البدنية(ع۱) 
إن النظرة الوراثية تفتر دن ابا تایه 
القيام به لتعديل مستوى التطور في الذکاء 


ضئیل وأن تغيير البيئة وشروط التربية لا 
يحمل إلا أثرأ ضئيلاً في تطوير القدرات 
العقلية. 


أنصارا / لبيته 


من أنصار هذا الاتجاه المدرسة السلوكية 
وعلى رآسها «جون واطسن» الذي أرجع 
الذكاء والارتفاع فيه إلى البيئة لما لها من دور 
في تشكيل الفرد وذکاته. ولقد ذهب البعض 
منهم إلى أنه يمكن رفع مستوى الذكاء عن 
طريق البيئة وقد قال واطسن عبارة مشهورة 
۵ي 

«أعطوني عشرة أطفال أصحاء أسوياء 
وساختار أحدهم جزافاً تم آدریه فآخرج منه 
ما أريدء مهندساً اها شتا اضا.(۱۰) 

فأنصار البيئة يرون أنه لا دخل للوراثة 
في تشكيل الذکاء. بل البيئة هي التي تعمل 
على تشكيل وتعديل هذا الذكاء. 

- الواقم أنه في تحليلنا لهذه الآراء التي 
تبناها آنصار کل فریق نجد أنه من الصعب 
الفصل بين آثر کل من الوراثة والبيثة في 
الذكاء. 
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فبقدر الدور الكبير الذي تلعبه الوراثة في 
تشكيل الذكاء نجد أن البيئة لها تھا دور 
کین سی الليكفادة من :هذا الذقاء رشن 
حتی سکع استخد‌امه الاستخدام الامثل. 

فالفرد الذي يولد ولدیه مستوی ذكاء 
مرتفع جداً ولکنه يولد في بيئة فقيرة خاوية 

من الیزات التي يها یستطیم آن ينمي 
ویستتمر هذه النسبة العالية من الذکاء التي 
لت شتا ل شك فيه سد المت الل 
ما كال إن کی لها اس سو 
تکون ذات فائدة لان البيئة الخاوية من 
الراك هذه سين هزه شتا الخال فن 
الذکاء. آما اذا ولد الفرد متلاً ولدیه نسبة 
متوسطة من الذکاء ولکنه على الرغم من هذه 
الخسبة التوسطة الا آن هذا الفرد تتاح [ه 
فرص وظروف بيئية جيدة لم تتح لمثله ممن هو 
ل قال 

اشر ن اة التوسيظة ين رها 
يوجد حوله وسائل ترفيهية ووسائل ثقافية من 
كتب ومجلات علمية وجرائد وأندية اجتماعية 
وثقافية. ومما لا شك فيه أن هذا الفرد 
سيتمكن من الارتقاء يمستوى ذكائه 
والاستفلال اشتق والأسمی له. 

مهنا نهد ان ککل مین لیات واا 
دوراً كبيراً في التأثير على مستوی ذكاء 
الد ولا يكن تفل تفضيل دور الوراثة على دور 
الييئة لأنهما متداخلان وذوا فائدة كبيرة. 


وآدعو الله أن أكون قد وففت فى إلقاء 














موروتا اف ها إنه نعم الولی ونعم 


ا مراجع 
۱ ۔ ۳ عبدالنعم الحفنی؛ موسوعة علم 
۲ د. عبدالستار ابراهیم. الاتسان رع 
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لیس من شك بان تفسیر حركة التاریخ 
الإسلامي صعوداً وهبوطاً وضعفاً وقوة آمر 


حیوي للامة الاسلامية فى حاضرها 





ومستقیلھاء لأنه يعينها على تشخیص واقعها 
من جهة, ويساعدها في معالجة بعض 


الأمراض التي تعاني منها من جهة ثانية, 


4+ ¥ هه 


۱ وین لها بعض أولدات العلاج من جهة تالتة. 





بقلم: غازي التوية 





وریما كان کلام ابن خلدون عن العصبية 
ودورها في نشوء الدول وسقوطها ضمن 
الخلافة الإسلامية وكلامه عن عمر الدولة ذي 
الاجیال الخلاكة آبرز ما قيل فی القديم عن 
تفسير جانب من حركة التاریخ الإسلامي: 
حيث تفحص ابن خلدون وقائع عصرهد: 
واكتوى بتارها في بعض الأحيان: مما جعل 
احکایه ھت اتا رعاش بولك ا ردهت 
الات اال رس دار رقال عقر که 
في العصر الحدیث, وکان آشهرها دراسات 
هیغل ومارکس وتوينبي وشبنجلر وسوروکین» 
وقد وضع كل منهم نظرية خاصة بهء وآبرز 
کل منهم عوامل دون آخری في تقصيد 
نظریته الحضارية» فآبرز مارکس العوامل 
الاقتصادية. وآبرز توينبي العقبات التي 
تتحدی الشعوبء وقد طيّق بعض الدارسین 
ات اتف وا اک ها رن 
الاسلامي وکان في ذلك ظلم کبیر لتاریخنا 
ولي لأعناق كثير من حقائقه. ویبرز سؤال في 
فد | العا زفي ها الأقدامات الذي سق 
الدراسات التي قسترت تاريخنا الإسلامي 


وعللت حركته بعيداً عن تطبيق النظريات 
الغربية عليه؟ 

تج آن ات فو حکنا هده الذراسات علي 
قلتها هما: 
حديث دون العودة إلى وقائع التاریخ نفسه. 

الثاني: تفسیر ظاهرة من ظواهر التاریغ 

وأنا سأعرض توضيحاً للاتجاهین في 
السطور التالية. 

بالاعتماد علئ مصادر الاسلام وحدہ: 

صدرت دراسات معدودة تعتمد على القرآن 
والحديث في تفسدر التاريخ الإسلامي وأبرزها: 
دراستان لبي انی الودودي وللدکتور عماد 
الدین خلیل, الولی: «الخلافة واللك»(۱) 
اعتصدت على الحدیت الشریف والتانية: 
«التفسير الإسلامى للتاريخ» إعتمدت علیٰ 
القرآن الكريم وآنا سأتناول الثانية مستعرضاً 
لها کانموذج لهذه الدراسات ثم أتبعها بتفويم 





یق 

وضنّح الدكتور عماد الدین خلیل في الفصل 
الأول(؟) من دراسته ثلاثة تفسیرات للتاریخ 
لثلاثة من المؤلفين هم: هیغل وماركس وتوينبي 
وأتيع ذلك بنقدهاء ثم آشار في الفصل 
التائ( النذى آعطاه عنوان «ال واقعة 
التاريخية» إلى مزج القرآن الکریم بين الأسلوب 
الآخاذ والضمون الحقيقي في کل القصص 
التي یعرضها. ثم استعراض قصة خلق آدم 
التي وردت في أول سورة البقرة» ثم قدّم 
فهرساً بقصص الأنبياء التي وردت في القرآن 
الكريم فوجد أن إبراهيم وموسى علیهما 
السلام أكثر الرسل ذكراً في القرآن الكريم, 
وبين الهدف من ورود القصص القرآني وهو 
إثارة الفكر البشري ودفعه إلى التساقل الدائم 
والبحث الدائب عن الحق وازاجة ستار الغفلة 
والنسیان هن نفس الانسان. 

ثم تحدث الکاتب عن طبيعة العلاقه بين 
الانسان ويين عملية تکوین الحدت التاريخي 
فابرز إشارة القرآن الکریم إلى الدور الکبیر 
لكل من الفرد والجماعة على السواء فى صناعة 
الحدث التاريخي, وعرّج الکاتب آثناء حديثه عن 














لتفسیره ين الهيغلي الثالي و امار كسي آلادي 


ال إذ إن العقل الكلي ا مثالي هر الذي ۱ 


يحرك الأآحداث: وكذلك ان فا الإنتاج 
المادية هي التي تخلق الوقائع» والفرد في 
الحالين منفعل ومتأثر» وقد سعى توينبي الى 
تعديل هذه الصيغة المتطرفة ومنح القلة 
القيادية المبدعة دوراً كبيراً في صياغة 
الأحذات اعكماد] على اتباع الأكثريات في 
الداخل «البروليتاريا الداخلية» والخارج 
«البيروليتاريا الخارجیة»» ومحاكاتها للقلة 
البدعة, لکن توينبي ما يلبث أن يطعم نظريته 
بقيم مسيحية تمنح الانسان والجماعة یقیناً 
غیر مسوول بنظرية الحطيفة والخلاص 
رة الدرد دنک ا ارم مرا 
الكاملة في صياغة مصيره من خلال إسهامة 
في الحدث التاريخي» أما القرآن فإنه يعطي 
5 الدون لطرفي المسألة ويعلق المسؤولية الكاملة 
على الفرد والجماعةء یقول تعالی: يكل 
انسان آلزمناه طاثره في عنقه ونخرج له يوم 
القيامة کتاباً بلقان متشى ا إقرأ كتابك کفی 
بنقسك اليوم عليك حسیبا) الإسراء: ۱۳ 
كا وير ل سا (تلك أمة قد خلت 
لها ما كسبت ولكم ما کسبتم ولا تسألون عما 
6 اچ اليقرة  .١5١‏ 
ثم انتقل الكاتب في الفصل ا (٤‏ 
۳ 7 عن المسألة الحضارية. فيين أن 
خلق الكون وتهيتته ليكون مسخراً للإنسان 
إنما كان القصد من ذلك أن يكون الهدف 
الأسمى من وجود الإنسان هو عبادة الله 
تعالی» ولیس مفھوم العبادة في الإسلام أداء 
الشعائر أو الاتصال الروحي فقط ولکنه 
یشمل کل انشطة الانسان فى کل مجال. 
وتصبح هذه الأعمال عبادة عندما يقصد بها 
وجه الله, وعندما يقوم المسلم بعبادته تلك 
یکون سکیا مع الکون الذي يعبد الله 
تعالی کذلك. قال تعالی: (ولله يسجد من في 
السموات طوعا وكرها...) الرعد ۔ ۱۵ 
وانطلاقاً من هذا الطرح القرآني تنتفي قضية 
«العيث» التي تعاني منها الحضارات 
الأخرىء قال تعالى: (أفحسبتم أنما خلقناكم 
عبثا وأنكم إلينا لا ترجعون) المؤمتون - ۵ء 
وقال تعالی: (أيحسب الانسان أن يترك 
سدی) القيامة  ١‏ ۲. 
ثم بين الکاتب أن الجماعة الوّمنة تمارس 
خلافتها في الأرض من خلال ارادة الانسان, 
وتفوقه النوعی على الکائنات. وقدراته التى 
منحها الله إياها على التصور والتخیل 
وال لتخطیط والتنفید. وقدرات آخری على 
مستوی العقل والروح والعاطفة والوجدان 
والجسد. وقد جاء العالم - في القابل فا 
ES E EN‏ ولا هو دون 


الستوعى الاسلاسى 


الحد المطلوب لاثارة التوتر البشري (حسب 
اسان اران ٠لک‏ إلى فس الك وف 
الحد الوسط الذي يتحدى الإنسان إلى نقطة 
التوتر والقدرة على الاستجاية والفعل والإعمار: 
ویتجایز التعشف الکامل ار ادن انلكا 
اللذين يستحيل معهما الفعل الإنساني؛ قال 
بعال (ألم تروا أن الله سخّر لكم ما في 
السموات وما في الارض) لقمان ۔ 2 


ثم تحدت الکاتب عن دور الصراع فى 

دشوء الحضارات ونموها وتدهورها فیط 
وبعد أن ذكر الصراع بين النقيضين عند هيغلء 
توينبي في کک ل 5 انتقل لی 
ی توف الحياة البشرية وآن ن القرآن یمد هذا 
الصراع إلى أبعد الآمداء طولاً وعرضا وفنا 
ويخصص له آوسع الساحات: ویوصح أن 
محوره الأساسی: التقایل المتضاد بسن أدم 
والشیطان, وهنالك التقابل الشامل في الكون 
والطییعة دس السالب والوجب. وهنالك الصراع 
الناچم عن التغایر البشري فى الذاهب 
والآأجناس واللغات والبيئات الجغرافية لتکون 
محصلة ذلك التعارف والتعاون لا التقاتل 
والتخاصم. 

ثم انتقل الكاتب في الفصل الرابع(٥)‏ إلى 
الحديث عن سقوط الدول والحضارات فأشار 
إلى موقف ماركس الذی يقوم على تبدل 
الأوضاع التاريخية بمجرد تبدل وسائل 
فادح متناقض مع نظريته عندما يقرر ثبات 
ودوام حكم طبقة البرولیتاریا. حیث لا زوال 
هيغل الذي ینتھی بحركة العالم | السكون 
وعدم الد اة بلوغها مرحلة تجلي 
2 - شبنجلر توينبي فيشيران ن إلى 
حين نجد نوينبي 02 اسلا في بقاء 
الحضارة الغربية عند ما بالآديان 
اهارن ا 


إن القرآن الكريم يقرر في مقابل الأطاريح 
السابقة سنة التداول؛ قال تعالى: (وتلك الأیام 
وبا مت الگا رای تایآ 
یطرح فكرة التداول من أجل تمحیص 
الجماعات اليشرية, وخلق التحدیات الستمرة 
آمام المنتمين إلى هذا الذهب أو ذاك: وفي 
صدد تحمیل سے القرآن الكريم 
السواء قال تعالی: (وقالوا ريثا آطعنا سادتنا 
وکبراءنا فاضلونا السبیلا. ربنا آتهم ضعفين 
من العذاب والعنهم لعناً کبیرا) الأحزاب: 1۷ و 
۸ 


ملاحظات على «التقسير 
الاسلامي ٹلتاریخء: 

۱ - اعتمد الکاتب في عرضه للواقعة 
الا ك رالا ی را فش تفس 
الحضارات 0 القرآن الكريم وحدة: وغل 
مقارنات أجراها مع كل من التفسیر الثالی 
لهیغل أو التفسیر الادي لارکس أو تفسیر 
توينبي» لذلك بقیت القواعد التي استخلصها 
عامة ومرتبطة بجمیم الأمم. 

۲ - آثبت الکاتب غنی النظرة القرآنية في 
تکوین الامم وصعودها وسقوطها, ٠‏ وفي بناء 
الحضارات. وأنها آکثر صدقاً وقرباً من الواقم 
الق يخ یرد ال الات تسا یه 
الشائعة. 

۲ لم یتعرض الكاتب لوقائع التاريخ 
السسلامي أثناء دراسته. وكان يمكن أن تكون 
ثمرتها أغنى لو أنه زاوج بين هذه النتائج العامة 
التي توصل إليها من خلال تفحصه لآيات 


وأحداثه. فيقوده ذلك إلى استخلاص يعض 
القوانين والملامح الخاصة التي حكمت مسار 
أمتنا والتي تفردت بها. 

٤‏ ۔ قامت تفسيرات هيغل وماركس وتوينبي 
للتاريخ بدور المحرّض للكاتب من أجل 
استكشاف نظرية الاسلام في تفسیر التاريخ. 
قكانت هي الخلفية التي اعتمد عليها في 
استنباط بعض قواعد التفسير الإسلامى 

اوت رکا يمكن آن کر اوت جلي لو 
أنه تمثلها واستبطنها ثم نظر إلى وقائع التاريخ 
اتی على هنوء آهداک اتلم افيه 


الاتجاه الثاني: تفسير ظاهرة من ظواهر 
التاريخ الإسلامى 
١‏ - قيادة العلماء ودورها فى الامة: 
أشار بعض الباحثين ومنهم أبوالأعلى 


الودودي(۱) إلى أن قيادة الخلفاء الراشدين 


وقد اجتمع فى شخص الخليفة الأمران, لكنها 


انقسمت بعد ذلك منذ الخلافة الأموية 
فأصبحت هناك قيادتان: سياسية یمتلها 
الأمراء ودينية يمثلها العلماء والفقهاء. وعلل 
الودودي درور القیادتن بالفتنة التي وقعت في 
عهد عثمان رضي الله عنه, لکن الحقيقة أن 
الفتنة لا تکفی وحدها لتعلیل نشوء القیادتین, 
ویمکن أن نجد التفسیر الحقیقی لبروز قيادة 
العلماء في حض القرآن سے وت 
الشريفة على العلم(۷) وفي تقدیرهما 
للعلماء(۸) وفي إشادتهما بالتفقه والتفکر» وفي 
إعطائهما الأجر العظیم لمن یتوجه إلى التعلم 
والتفقه والتفكر, ولولا هذا الحض والتقدير 
والإشادة لما انبثقت فى تاريخنا قيادة العلماء. 





شوال ۸ 3 اهس ۔ فبرابير ۱ ۱ جر 


وقد كانت هذه القيادة ذات أثر ونفوذ في 
المجتمع الاسلامي, وقد اجتهد المأمون أن يجمع 
في شخصه القيادتين: السياسية والدينية مره 
ثانيةء لذلك كانت محنة العلماء على يديه وعلى 
رأسهم أحمد بن حنبل - رحمه الله والتي 
قصد منها فرض رأيه الديني بالدرجة الأولى 
وليس بسط المذهب المعتزلي كما هو شائم.(٩)‏ 

وقد ترتبت نتائج عدة على وجود قيادة 
العلماء الفاعلة في الامة هي: 

نوسیم الجانب المدني ذ فى المجتمع 
الإسلامي والتخفيف من سطوة الدولة(. ۰( 
ويخاصة إذا علمنا آن آوقافً(۱۱) واسعة كانت 
مرتبطة بقيادة العلماء غطت جوانب اجتماعية 
وتقافية واقتصادية وعلمية وجهادیة... الخ. 

ده اوتباط سقوط بعض الدول بغسعف 
فاعلية قیادۃ العلماء. ونجد أن ذلك آوضح ما 
یکون في ن الا بی خسعف شان 

ا ۰ الدولة ks‏ 

ان نظرية العصبية التي طرحها ابن خلدون 
لا تكفي وحدها في تفسیر نشوء وقیام كتير من 
الدول ویالذات في الشرق العربي وبعض دول 
الغرب العربي مثل: الدولة الزنكية: والأيوبية: 
ودول المالیك. ودولة الغزنویین, والرابطین. 
والوحدین, والعتمانیین إلخ. 

ویمکن آن نفسر قیامها ب(ضافة عاملین 
آخرین إلى العصبية هما: 

۰ - وجود دواع قتالية محيطة بالامة سواء 
للدفاع عنها أو لدرء أخطار متوقعة عليهاء آو 
لتوسيع رقعة دار الإسلام وإدخال شعوب 
جديدة فى عداد المسلمين. 

ب مدح الجهاد والمجاهدين في القرآن 
الکریم والأحاديث الشريفة(؟١)‏ وإعلاء مرتبتهم 
راد ل شوم 

فالدولة الزنكية قامت ورسخت وجودها 
عندما نجحت في مواجهة الصليبيين بعد معركة 
الرها التي انتزع فيها عماد الدين الزنكي قلعة 
الرها من الصليبيين العام 55١١ام؛‏ > ثم جاء نور 
الدین محمود ووسم رقعة دولتهم حتی حوت 
بلاد الشام ومصرء واستمرت رافعة رابة 
الجهاد في مواجهة الصلیبیین. ثم أكملت الدولة 
المماليك ليقضوا نهائياً على الوجود الصليبي 
في بلاد الشام وقبرص, وليواجهوا هجوم التتر 
الجدید ۳ تداخل مع 7 الصليبيين. 
عندما وسعت حدود ا الأرض 
الأوروبية منذ القرن الرابع عشر وعندما فتحت 
القسطنطينية العام ۳ء وكذلك ترسخت 
دولة الغزنويين عا فته كمسا من بلاد 
الهند. 


شوال18:اه فبرایر ۱۹۹۸م : 


۳ قتصاد ال سلامي: 


يذكر مكسيم رودنسون في كتابه «الإسلام 
والرأسمالية» تدوع بنية النظام الاقتصادي الذي 
يستند إليه المجتمع الاسلامي في العصر الفط 
ویبین أنه لا طائل بن تسد نه فهك لو اه 
مما هو شائع ومعروف کالنظام الاقطاعي 
ولاحتی «صيغة الإنتاج الآسيوية» التي تحدث 
عنها مارکس في أنموذج الجماعات ألهندية 
نکر فائلا: «إن هذا النظام غير قابل للتصنیف 
کد اوتا ولا «إقطاعياً» (1Y).‏ 


ثم ينتقل رودنسون إلى الحديث عن 
الرأسمالية فيذكر أن العامل الرئيسي في تکوین 
الرأسمالية هو تشكل قطاع «رأسمالوي» 
ويستحعرض تا ريخنا فيؤكد أن کت 
الاسلامي عرف في الاضي مثل هذا القطاع؛ 
ويطرح على ضوء ذلك سؤالاً هو: لماذا لم يعرف 
المجتمع الإسلامي الرأسمالية طالما آنه عرف 
القطاع الراشتعالوى» المهن ال اسقالزة؟ 


ثم يرد رودنسون يعد ذلك على «ويبر» الذي 
يعيد نشوء الرأسمالية فى الحضارة الغريية إلى 


في الحضارات الأخرى إلى عدم عقلانیتها. يرد 
رودنسون على هذه النظرية بحجج طويلة يثبت 
فيها خطل رأي «ویبر» ويثبت عقلانية الدين 
ری فى ظا بے «لیس نال إذن من 
دلیل قاطم کل آن 7 سیر فو الذي ۳ 
الرأسمالية الحدیتة»(۱۶). 

أين نجد تعلیل هذا التنوع في بنی الاقتصاد 
الجتمع الإسلامي للقطاع «الرأسمالوي: الذي 

نجد تعلیل کل في وامر ونام وفي 
ٹیسی في فب الرأسمالية وتهاهياء ۰ وفي 


يعات الیراٹ ےد سس : نفدت اوہ وفي 
تب الال التداول. 


اين نجد تعليل هذا التنوع في بنى الاقتصاد 
الإسلا می للقطا م دالرافتالوی: الذي 
وہ لقيام الرأسمالية؟ 


نجد كمديل لات في ارام 22 وفي 


نان الميراك الکن تقد . ا ا 
تشريمات ان تم سب معا 


حركة التاريخ ااسلامی: وهي كما E.‏ 
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اعتماد على مصادر الاسلام وحده ويين تناول 
لظواهر مجزآةء ولکن تبقی الحاچة ماسة 
وملحة لتفسیر یتناول وقائم التاریخ الاسلامي 
كلها من خلال عرضها على تفسیر القرآن 
الكريم لتاريخ البشرية لكي يتم التوصل إلى 
تفسير شامل لحركة تاريخ آمتنا من أجل 
الاستفادة منه في بناء الحاضر والمستقبل 88ا 


اٹھوامش 
یات شهار لكو ا سقه ا اف 
والملك» في كتايى «آنو الاعلی امودودي: فکرہ 


عه 


dg‏ ۰ وما بعدها. 


8 ی تج , التفسير 


۳ الرجم السابق. ص ۹۵. 
٤‏ ۔ الرجم السابق» ص ۰۱۷۱ 
0ے الرجم السایق. ص ۲۹۲. 


1 أبو الاعلی الودودی» الخلافة واللك: 
ین 1 


۔ الآيات التي تحدثت عن العلم والحض 
که کی EE BE‏ الک وا : 
الحج۰۷۱ النور۰۱۵ ط2۸ ۹۹: النحله۱. 

۔ الآيات التی تحدثت عن تقدیر العلماء 
متعددة متھا: الزمر۹ء فاطر۰۲۸ آل سا 
رفك الرعد ۰۶۳ الجادلة ۱۱اٍلغ... 
الأحاديث التي كحدكت كن الوا في 
کتب الحدیث رف وی 
- جدلية الديني والسياسي في تاريخ 
الإسلام» للدكتور فهمي جدعان الذي تحدث 
فيه عن محنة أحمد بن حنيل. 

٠‏ - إن بعض الكتاب الذين تحدثوا عن 
تغوّل الدولة الإسلامية ومنهم الدکتور برهان 
غليون لم ينظر إلى الملامح المتفردة للدولة 
الإسلامية وإلى بعض القوانين التي حكمت 

فا 

١١‏ فقول احم یلگ : «ٍن ريع ثروات 
العالم الإسلامي كانت أوقافاًء وقد كانت ثلث 
منازل العاصمة الجزائرية عند الاحتلال 
الفرنسي العام ۱۸۳۰ حبوساً. كما كان ريع 
الساحات العقارية والمساحات الصالحة 
للزراعة في تونس عشية الاحتلال وقفاً» انظر: 
الحركة من أجل الديمقراطية في الجزائر, 
الخطاب التوجيهي للرئيس أحمد بن بلة: 
1 0 
كلمة الجهاد و في تراد ی 
أزيعاً وثلاثين آیة أما الأحاديث فكثيرة کا 


۳ - مكسسيم رودنسون؛ الإسلام 
ا ا 


۱ 


السوعی الاسلاسی ۹۹ 





یکثر السؤال من النساء دائماً عن حکم رطوية 





الفرج» أشي طاهرة آم نجسة؟ وهل ينتقض بها 


وضو ء المرآة؟ 





وذلك لأن الکثرة الكاثرة منهن يعانين من دوام نزول 
هذه الرطوية في الیوم الواحد مرات متعددة. مما 
دصعب معه تبدیل الملايس وإعادة الوضوء في 











الیوم مرات متعددة ووقوع البعض منهن في 
الحرج من دلك. 
وقد قرأت في العدد (۳۰) من مجلة منبر الداعیات ‏ 





اللبدانية, الصادر في جمادی الآخرة ۸۵۱۶۱۸ 
فتوى لآحد الفضلاء. عد فیها السيد الفتي هذه 
الرطوية نجسة وناقضة للوضوء في مذشب السادة 
الحدفية. 

وبالدظر لاهمية هذا اموضوع. وكثرة السؤال عنه 
من الخمناء بعامة» رابت من الناسب ذكر مذاهب 
الفقهاء . المعتبرين . المختلفة فيه. من حيث طهارتها 
أو نجاستها أو لاء ثم من حيث نقض الوضوء بها 
ثانياًء وذلك بعد تعريف أو بیان أوصافهاء عسى آن 
یکون في بعض هذه المذاهب العتبرة بعض 
الاي عي اا 


























بقلم الدکتور: أ حمد حجي الكردي ۱ 
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رطوبة الفرج ماء آبیض متردد بين الذي والعرق, یخرج من باطن 
الفقهاء غير المذي والودي والنی. لاختلذف صفاته عنها. 

ا عن ها رابت 
آغلب منه في الرجال(۲). 

والودي ماء ثخين آبیض کدر. یخرج عقب البول.(۳) 

آما المني فهو الاء الفلیظ الدافق. الذي يخرج عند اشتداد 
هوتسن مه الک( ۶ اسان كان الذفى ليس رطا قشع 
الکثیرین. 


حکمها من حيث الطهارة وا تنحاسه: 

اتفق الفقهاء على أن رطوبة الفرج الخارجي ‏ الذي يجب غسله ۔ 

آما الرطوية الخارجة مما وراء الفرج الداخلي» فنجسة باتفاق 
الفقهاء. 

ذهب أبى حنيفة والشافعي وأحمد بن حنبل إلى آنها طاهرةء 
کرطوية القرج الخارجي. 
E‏ کالبول الم( 
الکلام علیها دون الرطویات الآخری النادرة. 

هذا كله إن ا كانت الرطوية خالية من الدم والمذي والودي والبول. 
أما المخلوظة أو المشوية بواحد أو أكثر مما تقدمء فإنها نجس٤ء؛‏ 
اكوا بن ها انتا أن اهلها : 

وعلیه, فإذا أصاب ٹوب المرأة أى بدنها » أو توب أو بدن غيرها.. 
شوم بر رطوية وسرا ر انا میں مخلرط نیم ار بول أن می 
أو ودي أو غير ذلك من الواد النحسة الأخرى» ثم صلی مع ذلك: 
فان حکم صلاته مرتبط بحکم ما آصابه من رطوية الفرج نجاسة 
وطهارة بحسب ما تقدم» فمن عدها طاهرة صحح صلاته» ومن حکم 








اکا فطل صلاه: ادن الخو اتا فرظ فى هة 
الصلاة باتفاق الفقهاء, هذا ما لم تكن اكه 
كانت نجسة لقلکها. 


لم آر من الفقهاء من نص على أن رطوية الفرج ناقضة للوضوء 
تقض الوضو». ثم تطبیقها على رطوية الفرج» بحسب ما تقدم من 
هکم وا ریما ار تھا متا 
فقد ذهب الحنفية إلى أن الوضوء ینتقض بخروج النجس من 
وذهب المالكية إلى أن الناقض للوضوء هو خروج النجس العتاد 
من السبیل العتاد.(۷) 
0٭ا و بت لئ آن جو یت أي 


ل 
آنها ناقضة للوضوء عند جمهور الفقهاء , سوی الإمام أبي حنيفة, 
آما آبو حنيفة فان موّدی مذهبه آنها لا تن تنقض الوضوء.لطهازتهاء 
قياساً على خروج الریح من الفرج» فإنه غير ناقض في مذهبه 
لطهارته. فكذلك الرطوية الطاهرة» ولم آر من نقل عن الإمام خلاف 
زلك . 

تک تي RN‏ ھت انیا 
الخارجة من الدبر أو القبل الناقضة للوضوء بدعوى أنها طاهرة 
اتا :ذلك أن اة تاوس ايت ا غالنا: 
لخروجها من مخرج النجاسة ‏ الدبر آو مخرج البول من القبل ‏ 
بدا كلل نه اسف E‏ در سین 
تخرج من مخرج الولد. وهو طاهرء لا من مخرج البولء فافترقا في 
تظری. 

لهذا فإنني أنتهي مما تقدم من مذاهپ الفقهاء إلى أن رطوية 
الفرج نجسة وناقضة للوضوء اذا برآي جمهور الفقهاء في ذلك» 
للاحتیاط وهو مرجح في آمور العبادات عند اختلاف الاقوال 
والادلة. 

الا أن للنساء ۔ فی نظری - عند الحاجة الاسة والعنت الشدید. 
أن يأخذن بالأسهل, وهو قول الامام آبي حنفية. الذي قال بطهارة 
رطوية الفرج ولزم منه القول بآنها غير ناقضة للوضوء. كما تقدم, 
وذلك دفعاً للمشقة, ولانه قول إمام معتبر لا يماري أحد من الناس 
في جواز تقليده واتباع مذهبه. 


هذا كله ما لم تصبح المرأة برطوية الفرج صاحبة عذر» وذلك 
بأن لا يمر عليها وقت يكفي لطهارتها وصلاتها. لكثرة نزول هذه 
الرطوية بغیر انقطاع. فاق وهل الأمر بها إلى العذر كما ذکرت: 
كانت معذورة: والعذور في الحدث فظلفا شفاه كان ان ول ان 
استمرار دم أو استطلاق بطن أو انفلات ريح أو غير ذلك من 
الاحدات. يسمح له بالتطهر بعد دخول وقت كل صلاة. ثم يصلي 
بطهارته هذه ما شاء من الصلوات مع استمرار الحدث حتى ينتهي 
الوقت: ولا يعد حدثه هذا ناقضا للود ء في حقه. مادام الوقت لم 
شوه تيسيراً عليه فاذا خرج الوقت ودخل وقت صلاة آخری. 
جدد الطهارة وفعل مثل ما فعل في الطهارة الأولى» حتى خروج 


شوال ۱۶۱۸ه ‏ فبراين ۱۹۹۸ء 


نفد راک لات شرس ا 

وريما تشكك بعض الناس وقال: إن مذهب الإمام آبي حنيفة 
بعامة هو نقض الوضوء يكل خارج من السبیلین, نجساً كان ان 
طاهرا؛ متمسکاً بظاهر قول التمرتاشي: «وینقضه خروج نجس منه 
إلى ما یطهر غالباًء وخروج غير نجس مثل ريح أو دودة أو حصاة 
من دیر»(٩).‏ 

والجواب فی ا آن خروج الحضناه واي طاهر آخر من الدبر 
aa‏ موی مات اھ ال ید 
نجاسة؛ وال فان خروج الطاهر غير ناقض باتفاق الحنفية. يؤيد ذلك: 


قول الحصکفي: «لا خروج ذلك من جرح. ولا خروج ريح من قبل 
غير مفضاة... وذکر....»(۱۰). 

وقول الكاساني: «وجه مأ ذکره الكرخي أن الریح ليست بحدت 
في نفسها, لأنها طاهرة, وخروج الطاهر لا یوجب انتقاض الطهارة: 

وإنما انتقاض الطهارة ہما يحرج بخروجها من آجزاء النحاسة 

رع الوط مين در االرأة سے بمشداك الصو[ تلحر ا كن 
الريح لا یجاوره النجس...»(١١)‏ 

وقول البابرتي: «والقیل محل الوطء ليس فيه نجاسة تنجس الریح 
سيجيء»(۱۲). 

وقول الرغيناني: «والدابّة تخرج من الدبر ناقضةء فإن خرجت 
فراش العرع او سقط اال تسه وال اد بالدابة الد وتا 
لان النجس ما عليهاء وذلك قلیل. وهو حدت في السبيلين دون 
المرأة وذكر الرجل, لآنها لا تنيعث عن محل نجاسة...»(١١)‏ 0 





الهوامش 


۱ نهاية الحتاج ۰۲۲۹/۱ ومفنی الحتاج ۰۸۱/۱ وابن عابدين 
ال 


؟ ‏ این عابدين ١١١/١‏ . 

کے ان عانق ۲/۱ ۱۱ 

. ۱۲۸/۱ المبسوط ۰۱۷۸/۱ وکشاف القناع ۰۱۳۹/۱ والمغنى‎ - ٤ 
8 : 


4 ابن عابدين ۰۲۳۳/۱ والدسوقي ۰۵۷/۱ ونهاية المحتاج ۲٥٦/٢‏ و 
۷ وكشاف القناع ١/ره5١.‏ 


1 - ابن عابدين ۹۰/۱ ۔ ۹۲ء ويدائع الصنائم ۰۲۰/۱ والعناية على 
الهداية ۰۲۳/۱ والهداية فى هامش الفتح عليها ۶۷/۱ و ۸. 


4- مغنی المحتاج ۰۳۲/۱ وكشاف القناع ۰۱۲۲/۱ 


- ٩۰/۱ تنوير الأبصار والدر المختار فى هامش اين عابدين عليه‎ - ٩ 


۹۲ 
نان القن الاو ۳۸۱ 

۱ - بدائع الصنائع ١/ره؟.‏ 

۲ - العناية على الهداية ١//؟؟.‏ 

۲ - الهداية في هامش فتح القدير عليها ۶۷/۱ و ۸ . 





هی ال سلا مسي 


و ۷ے 





8 
ا 
۹ 
EE‏ 
نت 
3 
تمن an.‏ ۰ ا سے 





. أولاً: تطور الإثبات في القوانین الوضعية ٠‏ 





كان نظام بات في الماضي قائما على نظام ال 





| القانونية ثم تطور إلى نظام الأدلة العنوية. 





0 0 وفی نظام الأدلة القانونية بحدد المشرع مقدما الأدلة 





0 0 0 بحن مقتضی هذا لق 1 القاضي ۱ 
0 0000 ۱ لایمکنه ج در الاي موکدة إل 0 
0 طب يه نسم مهما كان احساسة : الشخصي» 7 





هه 


0 0 ۱ ات آی قوة نسبية 5 وهكذاء ؛ فهو الذي یہ يحدد 1 
9 الادلة ة ويذلك با يقصر _ دوره ره على م مجرد عملية 


.قوة و كاملةك- اذا توافرت شروط 


7 النظام تیه 


اسنا مار 





تقيد اقتناعه 1 1 8 کان دور u‏ ۱ ےت دقيقة ۱ 


نظام الادلة ال الذي ظل سائدا في 


ا بدقة ومن ثم کان 


کت ٠‏ ضمیره مقیدا. ولكن ليس معنى هذا ان . 
کت القوائالتعریفةء القيمة القنعة لايل 9 ۱ 
۱ جع : ان يدين أو يبريء ء خلافا لاقتناعه الشخصي. کر 
حقيقة ان النظام القانوني كان إلى على 
۱ ات اد الاقتناع الشخصي للقاضي. الا - 
١‏ اه و کے مطلقاء اذ 082 هذا ١‏ 


القاضي كان ملزما دائما وقي كل الحالات 










على ضمير القاضي ان يؤديه في بعض 
الحالات(١)‏ وكان هذا هو حال كثير من 
التشريعات وان اختلفت الصور والتطبيقات 
التي لاتمس في شيء الفكرة الاساسية في 


العالم اجمع ولم يخل منه تشريع ماحتى 
جاءت الثورة الفرنسية فعدلت عنه الجمعية 
ات عسها اروغ 1 نون 


. بإدخال نظام المحلفين ومبادىء التحقيق ‏ 


ات بل نج الوقت آقرت جو ۱ 


. شو u‏ اير ۱۹۹۸ء 


000 7 الخاصة بافتناع القاضي. ه هذا النظام 
0 الذي سکن أنه شم بدوره في هذا الصدد ٦‏ 
إلا اذا كا ن متمتعا بالحرية الكاملة.. ۱ 
3 قالیدا لاساسي الذي یقوم عليه مدا 


ہے وت و ار 
فالقاضي د ۳۷ یسنشیر ضميره کي د یستخلص 
من ظروف الدعوی الانطباعات التی تأثر 
بهاء أي شعور بالاقتناع یتکون تلقائيا في 
عمتسيو ال شین كفم دات ی اا وف 
الخاصة گل دعوی دون ان یکون خاضعا 
لاسباب ثابتة ومحددة سلفا مفروضة عليه 
من الشرع. 

فالقاضي له حرية اللجوء الى كل انوا م 
الأدلة کی یستمد منها اقتناعه لانه سیکون 
هناك تناقض ان نطلب من القاضي ان یقرر 
کک عا لا عل سره وف الوقت 
نفسه نلزمه ان یستقی اقتناعه الشخصی 
من وسائل تا مهدوة. وين هذا مک 
على المشرع ان يمتنع عن التدخل في هذا 
الصدد اما عن طريق تحديد أدلة معينة 
يلزم القاضي ان يقصر تحقيقه تحقيقه في نطاقها 
او باستیعاد وسائل ا والقاضي 
یتمتم من جهة آخری بالحرية نفسها في 
تقدیر الادلة المعنوية فليس لأى دلیل قرة 
ذاقنة قانوقة رشن عليه وة لذلك قان 
يحرم على المشرع اضقاء قوة معينة لأى 
دليل من شأنه ان يقيد اقتناع القاضي او 
يض على 0 کا وخيم نذا کی 
يستبعدها القاضي من تقديره الحر. 

ان الاقتناع ذو خصيصة ذاتية 
وخصيصة نسبية. فالذاتية تنيع من ذاتية 


کی ا ان بط في تیه ابو 


ولذلك يكتفي بالاقتناع النسبي الذي يصل . 
کال ند 


اليه نتيجة لتدخل واشترا 
الشخصية دون وعي منه» ولذلك فالنتائج 


... التي نتوصل الیها يمكن ان تختلف من ۱ 
.. قاض إلى آخر رغم ہج 3ع 
کا e‏ 0 
1 أن ضفین . القاضي العاذل 1 
1 00 با رتا النطق ١‏ انها عر ل 0 
٠‏ الاهواء والصالح الشخصية الا انه رغم ٠.‏ 
50 0 ذلك ك ربا لايكون متحررا + من کل المواقع ا 
13 00 في ب بحثه ه عن | الحقيقة ب ة بضمير حي ي لازم 3 





۳ ضعفه وقلة عاتن فضلا عن ll‏ 
۲ السابقتبن 
تحولان بیننا ا وبين کت بان الاثبات جوا 
لا ان ذلك افو الاسلوب الامثل الذي يوقي 

ضمیر الافسان, فكل ماهو مطلوب من العدالة : 


بن للاقتناع وهما الذاتية والنسبية ٠‏ 


الاتسانية التاکید الذي يقبله العقل.. 


ونری اش وش له تساعد القاضي 
جو یت ی اقب بت نی 


وبخاصة الع اننس د فلا ای مر 


1 الذي سا ار کرد اقتناعه. 
كما انه سیعمل على تنقیته بعد ذلك بینائه 


ان يسلك طريق الاستدلال بالافتراضات . 
الاحتمالية واعمال معايير الحقيقة فى تكوين : 


اقتناعه ثم یحاول بعد ذلك ان يتكون لديه 
الاقتناع وان يجرب ماوصل اليه من نتائج عن 


طريق الافتراضات العكسية لها. فاذا ماأدت 
هذه الافتراضات العكسية الى نتائج مخالفة 


فمعنى ذلك ان الاقتناع قد بنى على تأكيدات 


سليمة. وان ذاك يمكن القول إن اليقين قد ثبت . 


الاحکام القضاتية الجنائية. فالاقتناع العنوي 


يحتاج الى الاستدلال الحذر واللائم تس 
والظروف الحيطة بها عن طریق تقویم تحليلي . 
لها وتقدیر نقدي لكل الظروف المؤيدة وغیرها ‏ 

خقی يرتفع الاقكنا يعن مشر الاعته ان * 
الشخصى والذاتی فقط الى مستوى المعرفة.. 
الحقيقية الو وة فا تلان اذن عملیة 
تع م خطوات تكوين اج جتی ل تقلل الى ۱ 








اما ا الشريه يعة اسلا فانها د تقرر قف کک 
5 وقيمة ة کل د 13 معنی ذلك کت یت 
هذا النظام حرية ة القاضي في تقدیر لیا ار 
1 ولا يترك له سلطة ج ‏ 00 
٢‏ وقبل الاجابة على ذلك ينبغي ان اي 8 
لآراء الفقهاء حتى نتبين النظام الحقيقي ال 

تينته الشريعة الغراء فقد ذهب بعض الفقهاء e‏ 

؟. الى ان الشهادة حجة شرعية تظهر الحق 20 
الدعی به ویبتی عليها الحکم الا انها ليست 
حجة بنفسها اذ لایثبت الحق ولایلزم من و عليه ۳ 0 


تقديرية ما؟ " 


ان يؤديه الا اذا عل ل بها ال القضا ۳ کت 


کے مو ای الحق, ٬‏ فهو بان 3 بالاخذ 1 0 0 01 
والقضاء بموجبها ولا مان | له من ذلك ۵ ولو ۱ 7 u‏ 0 


وغدر رواستحق لس 


الشهادة والحكم بها متی توافرت شروطها 0 


وانتفت موانعها الا انه يجوز له تأخیر الحكم 5 


استتتناء تو حا الحالات, تھا أن يؤخر 


۱ شیب( 14 ۱ ۱ ہج 
ويذشب فريق يق من ن الفقهاء, خر بیین الى و 
شنسی() فالقاتون الأسلامي بين دسا تہ 


وهذا هو نظام الأدلة القانونية(/ ۷ تہ 


ان القانون الإسلامي یہ يحدد القيمة با - 
مكنة تقدير الأدلة القدمة ىک قالشر 5 01 
a‏ ان لايكتفي بان ایذکر القيمة التي یجوز ز للقاضي . . ٦‏ 
00 0 0 1 0 ان یقررها لكل دلیل. و . ولکنه ي يحددله الك 
SS‏ پیت في قيمة ة الأدلة المقدمة اليه TT‏ 
ان الناقشات القضائية ه هن نو 3 0 
JA‏ ہت 2 المبارا اة کک الاي دون ان 0 0 
ا ا ييه 0 سار الاثبات في القانون لاسلامي | لی کت ۱ 








وس 7 فاذا کانت ت الدعوی ٹا ثابتة دا ۱ 


مرب 












٦ 0‏ م بالإدانة الا اذا 000 
30 1 اه تذل ان خیم الد ليل یفن و وطه كما 00 ۱ 0 1 

ا حددها الفقهاء لایلزم القاضي بتوقیع العقوبة ٠‏ 1 
: جح الا اذا اقتتم بصحة الدلیل ) ( فالقاضي 0 
0 . لايوة قع م العقود ية القررة ة فی جر رائم الحدود ل عند .۰ ۷ 
ےت تو وافر لبلیل الا اذا ا قتع بمطابقة البلیل 3 


ا اجتهال الفقهاء. 1 
ان وظيفة سے لاسلامي: هي- دينية ۱ 


02 القرآن والسنة التي هدفها. نصرة و أل 

20 والعدالة بين آفراد الجتمع والساواة(۱۱) 00 
2 وهناك الكثير من الآيات القرآنية والأحاديث ٠‏ 
20 النبوية الشريفة التي توصي باحتر ام العدالة : 
٦‏ 3 باعتبارها مثلا أعلى. قال تعالي:(ان الله یآمر . 





0< بالعدل والاحسان)(!١)‏ وقال:(واذا حکمتم 


اك بين الناس ان تحکموا بالعدل)(۱۲) وقول 
کت الکافرون)(٤‏ 0 وقال( (ومن خن لم يحكم بسا اتل 


...4 فاولتك هم العلالون)(۱۵) یقول الرشول 


علي الصلةوالسلام »ارلا الصا 


8 1 بالشيهات». رواه ابن عدي موقوفاء: 5 
کت .كل هذه الآيات ے وغیرها من الاحاديث 
۱ تم ناقا و هو وتا الخليفة بٍ يحمي هذا 
د کات 0 7" ويطبقه تطبيقا دقیقا لكل احکامه. . 








١.١‏ خاصت ابا لاف بها لیر من 
.و 0 2 الامور التعلقة بالعد الة و لتي 


کت" ان تکون هدف ؛ القاضي قال:: 


ا . البينة علی من ن ادعى واليمين علی م من 2 
MM‏ راما ار حرم E‏ لن ادعی ۱ 
2 جقاغائبا اق بينة آمدا ينتهي اليه. فان . 
7 أحضر نه اخذ له بحقا والا اننتجللتا عليه : 
. القضية. فان ذلك آنفی للشك وأجلى للعمى .. : 
٠‏ وابلغ في العذر, ولایمنعك قضاء قضیته اح منه ٠‏ شیثا قار ن کان الذي. عليه الحق a‏ 
i‏ راہ فيه عقلك, وهدیت د ان: ترچ ۱ 
خيلا من التعادي : في الباطل. "والشلمون ا 

بعضهم علی بعض الا مجلودا وافی: حداء ا 
مجریا بریا عليه يه شهادة : تقد ای ظنينا. ا في و ولاء آو E‏ 

















لسر یا یمان ® 


02020 ووسالة الخلیفۃ ضر بن الخطاب ٹاتی: 
20 الخلفاء ء الراشدین 0( التي وجهها 









0 تكون حاله ال غین مزخنیة: كن نکد 


عن الحق والعدل وعن آبي بكر قال سمعت 
التبي صلی الله عليه وسلم يقول:: لايقضين 


حاکم بین اثنر ا وشق غضبان»(۱۷) وقلع 


القاضي أن بتأکد من حسن اخلاق الشهود 


. وصدق ایمانهم(۱۸) ولایفصل في الدعوی 
مالم يكن مقتنعا بما یحکم به وله ان د يلها این 
الفقهاء في الامور التي يستعصي عليه حلها. 


ویری الامام الشاقعي ان القاضي هو الذي 


۱ چا وی القيمة العنوية کت 0۳ 

2 الشهادات 0 وهذا التقدیر لایخضم لرقابة 

٠‏ ماسوی ضميره فقط وتعالیمه الدينية التي 

تحثه على العدالة(۲۰). 

5 . ویری البعض(۲۱) ان للقاضي ان یصدر 
حکمه استنادا الى شهادة فرد واحد اذا كان 


یعلم بعدالته وصدقه في غير جرائم الحدود. 


. ولم یوجب الله على القاضي ألا يحكم الا 


حقه بشاهدين او شاهد وامرآتين وهذا لايدل 


0 ان الحاكم لا يحكم بأقل من ذلك لقوله 
تعالی :( ياأيها الذين آمنوا اذا تداينتم بدین 
لئ أجل مسمی فاکتبوه ولیکتب بینکم کاتب 
بالعدل ولا يأب كاتب أن يكتب كما علمه الله 
فلیکتب وليملل الذي عليه الحق وليتق الله ريه " 














م ویالشامد 3 


للحقوق والصالح متی اعتقد 


خو يمكن الامتماد 






٠ e‏ تقريه . من النظام العوي اثر ل 


ل و 5 ا ا ْ 1 ۱ القرآنية والسنية تقطلب یه محددة لایات. 


بعض الوقائع الا انها لاتقضي على حرية 1 


با تقدير 0 اقتناع القاضي: ویرجع لام في 00 


9 م ی القرانية 9 


تتطلب عندا معیتا من الشهود الا یأخذ 


القاضي في اعتباره الا بالشهادات التي 
تفای انا مق ناه اتی 
وله حق رفضها في حال تعارضها مع 
اقتناعه(/ا؟). 

وقد أعطى الرسول صلى الله عليه 
وسلم- وهو أول قاض في الإسلام- المثل 
الذي يجب أن يتبعه ويسير عليه كل قاض 
فى بحثه عن الحقيقة وتقديره للأدلة 
ای رص علا سن وزاك حالاتطیت 
الشريف«ادرؤوا الحدود بالشبهات» هذا 
الحديث يعبر عن سلوك الرسول عليه 
الصلاة والسلام الذئ له قيمة القانون. 

باعتياره المصدر الثاني للتشريع 
ال كما انا معطي العافت بط 
كين السا هذا خی ی مدا 
نما ام کی ا الا اوک بان 
ال اف 1 امتهم مشش لها مدت 
الحرية الكاملة التي یتمتم بها القاضي في 
تكوين اقتناعه. 

ويعض فقهاء الشريعة الاسلامية يقبلون 
شهادة غير العدول أو شهادة من لاتعرف 
عدالته فى الامور اليسيرة(۲۸) أو فى حال 
ال ۱ 

فاذا كان لایوجد في منطقة ما الا افراد 
غير عدول» فعلی القاضي ان یختار من 
بینهم -کشهود - من هم اقل تجریحا او 
فتاه “علي اه لقن ادلاماتهم هن 
مشق اقآ هنن 
بصدق آقوال مثل هذا طبقا 27 


واخیرا فاننا نلاحظ من کل ماسبق 


۱ یستطیع ان يمل هو عرضه ان الكلمة العلیا ترجع الى تقدیر 
2 فلينال وليه بالعدل واستشهدوا شهندین من : 
ّ رجالكم فان کیا بعلن فرجل وامراتان. 


القاضي وحرية. اقتناعه وان نظام الاتبات في ۱ 

. القانون الاسلامي ويصفة خاصة الاثبات عن 

٠‏ طريق الشهادة لیس قانو: اا 

کن اقم ولامعنويا بحتاء بل هو نظام وسطله . 
هگ سم الخصائصه المميزة ة وذاتيته الخاصة الت 
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These paris, _Bûitions A. Pedone,‏ موز ll du‏ انوہ 





de 1800‏ وی اسم او ای 


: ۱ 1 7 preuve en matiere Criminelle”. Trad- 
۱ 0 1 uit par Alexandre. paris, Cosse et N. 


Delamotte 1848. 


(؟)موسوعة الفقه الاسلامي یسدرها الجلس , ۱ 


ا ۱ 

(۶)شرح فتح ال كمال الدین محمد بن عبد 
الواحد السیواسی العروف بابن الهمام؛ طبغة 
اولی,۱۳۱۷ه مطيعة مصطفی محمد؛ المكتبة 
التجارية. ص۲٠‏ وتبيين الحقائق لفخر الدین 
عثمان بن على الزيلعي, طبعة اولی» الطبعة الاميرية. 
م ع لاف ناهن تسیل شود 


لسلست ااختاای تار ۱۳۲۹ هب 


الصنائع في ترتیب الشرائع, لعلاء الدین آبي بكر 


۸ ماه الحفالنة انها نی ۱۲/۸۲ 


ه-الدكتور عبد الودود السريتي «الشهادة 
وائرها فى الاثبات فى الشريعة الاسلامية» رسالة . 


دکتوراه» كلية الشريعة والقانون: جامعة الازهر 
الا 

Marneur (Francois): Essai sur 12 the- (1) 
orie de la preuve en droit rnusulman. These, 


paris, siery, 1910. p. 116 


1 ` Millot (louis). Introduction a 1, etude du(Y) 


رو اال 
Morand (marcel): Etudes de droit (A)‏ . الجوزیقہ مطبة 1 


۱ ` droit musulman: paris Siery, 1953 p. 731 


7 musulman Eien Alger, Adolphe jourdan ْ 
1 1910 P.330 - 33 ک0‎ 


a 6 de droit 03 0‏ کک 


۱ ھ9 بن الاشعث ب ن اتا الازدي ال 0 


۱ بیو الحال ورداءة الخلق ومن اتضع: گذبه, والقاضي 







































مطبعة ای اہ و ار نيل ہج ص مره 3 





الشوكاني الطبعة الثانية, ۰٠‏ ة مصطلقی الا ل جات 


الجزء الثامن, ص۲۸۲.. یوب تو ۱ 
۸سوهو مایعرف بنظام اتکی را بهدف مق لی فا رت 
التحقق من عدالة الشهود» فلا تقبل شهادة من عرف م 


لیس ملزما بالالتجاء الی ذلك اذا کان یعرف الشاهد 








(۱۹) الامام للشافعي: ابي عيد الله محمد بنا ولم ا 1 
ادریس الشافعيء طبعة اولى ' اسنة ٤ھ‏ لبطبية کات 
الاميرية جزبا صا 7 0 0 1 0 0 0 ۱ 
في ۲۸ اد لی۱۳۳۲هقرر ت اللقاضي سل 0 اج ۱ 
تقديرية واسعة يأخذ بمقتضاها على عاتقه التحقق 7 بد 
عدالة الشهود وذلك بای طريقة. وقبل اندار هله يا 
الفتوى كا ن للقاضي الأسلأني ‏ السلطة التقد یریة ة ليزن 5 يتمد اا ١‏ 
ویقدر اخلاقيات الشهود تبعا لتقدیره الك د 2 














ی 


لم طرق الحكمية, مین 


(۳)سیرة1 ات0۸۷۸ 


algeria” Alger, Bostide jourdan, ۱‏ سد تاد 


19218187 کے ےت 
Omar pouty: De action : penole e en: droit 0‏ 












وفي ب الشعر نهر تلم ولیونتہ د وكان ال النتاد يقولون في 


و دب 2 ۳ 7 , رد ۱ ا 5 شض ٦‏ مت العتاهية ب بعد: كان كانما یتاول الشعر من كمه لسهولة شعره. 


وفي هذا ات الطقوا لي ان , العتاهية د لے 


علا ال n‏ يضمير الخاطبء وهو مر چات مطروق ۔ عند د شاه + العرپ. 








0 ان ا لي الشوق اا القدہ دیم و وك اکن 


es 


کے وكان پا ینتسب ب قرشياً. وله يقول آبو تمام الطاني 2 في باع 
0 إن يکد د مطر ف الإخاء فإننا. 3 





نغدو ونسري في | إخاء تاند. 00 کہ 


و أو یذ فت رق ) نسد ب يؤلف د : شتا 
0 ۱ آدب أقمناه مقبام نود 


علده: 


با اتا .أقديك من نام 
۱ لخدو إليك فظاظة الجهم 


0 33 ۱ 1 ۱ 6 تربية السلمین ا وتادیبهم ات أن یرومم - 
3 يعمروهم - بغي القرآن فضباق الفرزدق الب 
۴ فكانت لهذا العلم الكبير حادثة طريفة في طفواته البكرة. فق ٠‏ 

روي أنه لما كان في الگتاب كان یشغب على الشیخ الاستاذ ویزعجه, ی 0 
. فلما استفحل آمره شکاه الشیخ إلى آبیه الجهم بن بدر؛ وکان . حفظه» وکان هذا وحده» كافياً للدلالة 7 
صاحب دكان في السوق, فأذن له الجهم أن يحبسه؛ وفعل الشیخ . ۱ 
ذلك به بحس علدا الصغير عن الرواح وانصرف الصبيان وهى . 
ماكث عقوپة. فقال لأحد الصبيان خذ لوحي هذا إلى امي وکتب ۱ 


ثت كيف يذهب فهر پا ۳ کو ا 
محلته قيد نفسه بسارية ll‏ ایا لها حتی: ی بحفظ اقران, ره ا 


۰ وكفايته رت ونمو ان ما ا ےت 0 
ه,,‌كٔء22 ا O‏ عنها مناد لأف کی نس في السجد تن 
20 العربية لسان القرآن» وارتاعت آمه فقال: . کت ۱ 


3 ريعن عجوزي ان راتني ايسا | 








ي بنفساء وجذق بل 





























زین 9 المدرسة واطلق اد 


و الخیر نجاية ذلك الطفل وموهبته امبكرة في الشعر, ۱ و کو کے 
وفيه إن أن الحبس في المدارس کان رونا ومتبعا عند الله > وهی 5 ۱ 
آمر كان لا يزال إلى وقت قريب في مدارس العالم؛ ولا تزال بعض 0 
الدارس تمارسه؛ وفي الخبر تعاون ما بين المدرسة والبیت, واشراك ‏ . 
الدرسة ولي الأمر في آمر ار وهذا آبر تفظر جا مدارس. ۱ 


اليوم في شرق وغرب. 


ورویت عن الفرزدق - وهو غلام ۔ حادثة فقد أخذه 


«غالب بن صعصعة». وکان من آشراف تميم إلى مجلس علي بن ابي ۱ 3 اننا الهاجرین. قبدا بایل الست واراد رت ن کے | 


۱ فمنعه, ؛ وجاء عبدالله بن جعفر وهو صبي. قلما رآه آہو بك 
202000 الله عنه بالباب قال: مرحباً بابن الطیار ادخل, فمسعها 

۱ ۱ حا اس .. فقیض علی ید عبدالله أبن جعذر وهو لا يعرف کا 9 
فعاد الأب بابک ولا لا ای دار میم در 7 بخل. 1 ۱ ی ہے تھا اتود 


طالب كرم الله وجهه. وقال له: یا أمير الؤمنین حم ,,,, 


3 شاعر مضرء فقال علي رضي الله عنه: 
0٠‏ -علمه القرآن. 

















0١ الغلام المسجد, وربط نفسه بسارية المسجد. وآلى لا هك نفسه حتی‎ ٠ 
000 يحفظ القرآن, وعبثاً حول أهله إقناے بان ي يحفظ وهو في عافية من‎ ٠ 
- الله كله ان يفك : نفسه الى والصلة د فقط  وتأتیه »امه لا :۰ ہت‎ ۱ ۳ 1 


1 إلى السارية وكانت حادق ری( 
٠‏ فالعجپ من اموه ی را"( 


: : ب و أن طا 
























آاجمد بن محمد. ات فسالتة : عن ا أنيه ل محمد 0 0 
أن مره ست ستین باریمة آشوں وان قرأ 1 القران والعمدة والکافية کک 





: 0 ي قبلها ی ول السورة, وهذا الصغير من : ا ب مخلوقات 







ان ا الدين بن خضر. - آیقاه الله تا على سا اکا تا 
.. الصغين هو صاحينا. .محب الدین» عوضه الله تعالى عن شبايه 


E‏ 00 الجنة, مات شاباً على ر آس القرن بعد أن 7 ا وور دی ودرس وأ آعاد 


























تخبیه 1 





3 ی لها دقال: ا 


7 يقال | إنه کت ر انين يدي مودبه ل معوجاً فضريه 7 


تا ےت 00 00 فد 


0 ن منك. 0 ریت التجاوز > عنه وك فقال! له الطقل عبدالل: صا 0 ذكاء )۱ 0 ۱ 
۰ الله! اتك تراد للتأديب 3 للتجاوز,: ۱ وانه ' يلزم للحازم أن ینبه ۰ علی غفوة . 


۱ 3 ۱ 0 الأطفال 5 تقل ء عن 07" ۱ الرجال, وآحب أن 
لشیم 00 إساءته لیتجافی 2 عن أشباه + زاته ويُنزل العفو ْ 0 


۱ أختم بقول صائب فیهم: «قال حکیم: في الآطفال خمس خصال, لو 
E‏ كانت في الرجال لبلغوا درجة الکمال, لا يهتمون بالرزق, ولا یشکون 


من الرضء ولا يحقدون عند الخصام: ويخافون اذا حرفا بأدنى 


4 تخویف. و ہے من ذکر و 
۱ ن الفتہ ۳ خاقان و وزير د التوكل ل العباسي. 5 ۳ و 





الهوامش: 
1 عن فان أخبار ابي | لعتامية ج٤‏ ص ٤٤‏ طط صادر 


0 یراج > کتاب: و العتاهية» محمد أحمد باكر آراء 


7 تا الأعيان لابن خلكان ج 3 ص۷ ھی درجي 


من ٠‏ ۱ الأمام الزهري - رحصه الله - وقبرہ ۔ خلف و «شغب» و«یدا» 
ج5 ی0 الو اردین في البيت الیل عي 


ا 00 ظ 


1 کت ۱ 7 0 ؟ عن ن الأغاني . اخبار الفرزدق 3 ا بيروت. 0 1 











3 كتا ٠‏ «دفتر المعلمين» » لقدري ا ص ١‏ 1 ماه 


پا 
22 








فقدت الامة العربية والاسلامية واحدا من آبرز نقاد ومنظري الآدب الاسلامي وهو الدکتور مصطفی هدارة شيخ 
النقاد الاسلامیین» وهو اللقب الذي حازه منذ أكثر من عشر سنوات لبراعته في النقد الادبي وبخاصة الآدب 

ظ الاسلامي. تولی الدکتور هدارة عمادة كلية الآداب «جامعة الاسكندرية» لسنوات عدة» ودرس في عشرات الجامعات 

۱ العربية والأوروبية والأميركية والصينية. أبرزها «جامعة اليرموك» في الأدرن و«جامعة الخرطوم» في السوادان 

0 و«الجامعة اللبناندة» وحصل الدکتور هدارة على جوائز آدبية عالية كثيرة آبرزها جائزة اليماني الثقافية للنقد 
الأدبي حول کتابه «دراسات في شعر العرب المحدثين» وجائزة الجلس الأعلى للثقافة والفنون والآداب الصري عن 
روايته «النصورة» وکان الدکتور هدارة عضوا بارزاً في رابطة الأدب الاسلامي العالمية وفي اللجان العلمية لترقية 
۱ أساتذة الأدب في الجامعات الصرية, وقد فرغ الدکتور هدارة سنوات عمره الأخيرة لواجهة التبارات العلمانية 

۱ الحديثة في الأدب وآبرزها أدب الحدانة وخاض معها معارك فكرية آدت إلى إجباره على الاستقالة من الجلس 
0 الاعلی للثقافة بعد أن سيطر الشیوعیون عليه وقبل أن ينتقل الدکتور هدارة إلى رحمة الله بایام التقت معه الوعي 
الإسلامي في حوار مطوّل حول الدب الاسلامي وما هیته وتقییمه لأدب الحداثة الذي يغزو عالنا العربي, وفتح 
الدکتور قلبه لنا وأجاب عن کل اسئلتنا ولم نکن نعلم أن هذا القلب الودیع . الذي خاض صاحبه معارك أدبية في 
سييل الله . قد بصاب بازمة قلبية بعد لقائنا معه بأیام تلحقه بالصالحین إن شاء الله. 


ویو چج چب یب ہی جببسبسبم چب یبد بجر بو بو ربب جع ج ديجي جم رب بوچ موب بود چب ب2۸ جب بجوم 








وج اس و یی بج وه جرخ میم 00000 سس یرو و روشرپ بش ریب یا دس ره ولو یدرو و ۳ یریسم روم لب 
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آجری الحوار با لقاهرة: 
عبدالحي سل ساسا عبدالحي 


. تشکو ويشكو كثير من الادباء 
الإسلاميين من هيمنة العلمانیین 
والشیوعیین على مراكز الإعلام والنشر 
والثقافة في العالم العربی, فيماذا تعلل 
ذلك هل بضعف ما ينشر من أدب 
اسلامي.... أم هناك آسیاب آخری؟ 

۔ للاسف الشدید إن مراکز الاعلام 
والثقافة مازالت في أيدي العلمانیین 
والشیوعیین غير التعاطفین مع أي حركة 
آدبية إسلاميةء وللأسف فان الجلات 
والصحف الكبرى ملك لهم أيضاً يكتبون 
فيها ما يشاؤون من ترهات وهم بالطبع لا 
يسمحون بنشر أي أعمال أدبية إسلامية 
لأنھم ينكرون علينا أن يكون هناك مصطلم 
بهذه الصورة «الأدب الاسلامي» آو ريما 
لأنهم يفكرون تفكيراً سطحياً في مدلوله 
باعتبار أنه أدب ديني ويسخرون منه» بل 
يستخدم العلمانيون أفظع أساليب الارهاب 
الفكري مع أنصار الأدب الإسلامي 
ويكيلون لهم التهم الباطلة وعلى سبيل 
المتال فقد قام د. جابر عصفور الامین العام 
للفجلس الأعلى للثقافة في مصر بفصلي 
من عضوية اللجان العلمية الدائمة لترقية 
أساتذة الأدب فى الجامعات المصرية 
رو تام ااا ب شا 
الإسلامية. ١‏ 

- اتجاه الحداثة فی الأدب العربى 
شغل كثيراً من أعمالكم الفنية والادبية ما 
رآبكم في هذا الاتجاه وتجاريه الشعرية 
في الوطن العربي؟ 

. كثير من الأدباء المتتخصصين فى 
الأدى لا یفهمون الحذاقة علی حقیقنها 
ویظنون آنها نعني التجدید والتجدید. 
مصطلح جذاب إلى درجة كبيرة» فمن من 
لا يحب أن یکون حداثياً أي جدی دا 
رفغاو وك السالة تم ل 
العملاء العرب الذين آدخلوا الحداثة إلى 
ساحتنا الادبية وعلی رآسهم آدونیس 
استغلوا جاذبية الصطلح للترویج والدعاية 
لتبنيهء لکن الدارس للآداب والذي یعرف 
معنی الحداثة یعلم تماماً آنها نظرية ليست 
أدبية فحسبء بل هي نظرية فكرية تنادي 
بالقطيعة المعفية الكاملة مع تراث الاضي 
والتفرد على الحاضن يكل أشكالة لیس 
فقط في النواحي الادبية. بل السياسية 





.:والالكدياعية الت اة و لن 


التضوع ستاو بای صوره من الصور 
والاعتماد على الخواطر الباطنية للإنسان في 
التعبیر عن زژیته» ومذهب الحداثة فى الدب 
لا یعترف بوجود قاعدة ایا کانت بل ان 
الغموض عنصر آساسي فيه ولو تأملنا جيداً 
في هذا الذهب لتاکدنا آننا آمام نظرية تدعو 
إلى الفوضی وعدم العقلانية والانعزال 
الکامل بين البدع والتلقي ولقد آدرك هذا 
النقاد العظام في آوروبا فسموا حركة 
ومذهب الحداثة يما تستهقه, «انها حركة 
هدامة تدل على الغموض, بل إنها حركة 
شیطانیة» حنی ان آحد النقاد العرب الكيار 
قال: الشیطان أيضاً حداثي ولا تظنن أن 
هناك ما يسمى الحداثة العربية, كما يزعم 
بعض كهنتها ويقول إنها مختلفة عن الحداثة 
الغربية» بل إن الحداثة العريية منقولة عن 
الحداثة الغربية تماما حتى بالفاظها. 


- ما تقویمك لأدب أدوئيس الحداتي 
وهل تعتقد 1061 لم يقدميو ا 
جدیداً عمًّا قدمه آدونیس إلى اتحاه 
الحداثه الآدبية؟ 


1ھ تك الاسلامی 





۔ لقد درست أدب آدونیس دراسة متكاملة 
شاملة ووافية وخلصت إلى أن آدونیس لم 
یکن الا غميلا أميركياً. وأن إسلامه مشكوك 
فيه جملۃ وتقصیلا وأدوئيس نقل مذهب 
الحداثة الغربي إلى الأدب العربي ولم يكن إلا 
مكلذ | مشیر حا من هویته, فهو عرف الحداثة 
التي اصطنعها تقليداً للغرب بأنها ثورة على 
الشريعة من حيث هي أحكام تقليدية تعني 
بالظاهر وآنها تعنى الخلاص من القدس 
والحرم وإباحة کل شيء للحريةء والثابت 
الذي يدعو آدونیس إلى تدمیره هو کل فکر 
کے فر بالقصيدة الا وبا لاضن 
وبالسلطة الشرعية وهو ومن تبعه يسعون كما 
قالوا > إلى اکساف شا توش کته فی 
الوجوة مانهشار النملظة الاب الطلقة 
وللأسف فقد سعی آدونیس وآنصاره إلى 
کمن الات العويية معالوا اکن انه ف کا ںی 
تدمیز بنية الجملة الدالة ہما هي نسق واضح 
من القواعد النفنة وتحویل الجملة إلى 
ساسا من ااکاتات بات اشاذة: ونیا 
صارت لغة الشعر الحداثي الغازية مغرقة في 
الغموض بعيدة عن التلقي ولم يعد النقد 
الحدیث قادراً على الأخذ بيد القاریء في 
متاهات النص الحداثي الغارق في الضيابية 
والغموض. وأصبح المتلقي وهو في حال وعي 
مطالب يقراءة 7 لا يقهم ابداعا ونقداً > بل 
مطالب بآن يكون في حال لا وعي مستمرة 
لیمکنه أن يواءم مع مصطلحات الحداثة 
إبداعاً ونقداً الفارقة في اللاوعي وتحت 
الوعي والأسطورة والحلم وتخيلات مرضى 
الأعصابء وكل ما من شأنه أن یخرج 
للإنسان من واقعه وعقله ووجدانه الحي. بل 
يخرجه من عقيدته وتراثه وشخصيته ولغته. 
۔ بصفتك واحد من أبرز النقاد الذين 
خصصوا جزءاً كبيراً من حياتهم لدراسة 
الأدب الاسلامي... هل ترى أن مصطلح 
الأدب الاسلامي فيه من الإثارة أكثر مما فيه 
من العلمية وهل يمكننا أن نقول إن 
المصطلح قد استقر رغم ما يشار حوله من 
حدل؟ 
- هناك مقولة شهيرة وهي لا مشاحة في 
الاصطلاح فأي مصطلح يمكن أن يعبر عن 
شيء فان الطعن فيه أو محاولة إنكاره جهد 
ضائع لأنه لا يقوم على علمية ولا منهجية 
رؤا كان كه هن معطا شس ناما وان 
كان متا کتلف سواہ الباحتون فالات 
الاسلامي عندما ظهر في بدایه عصر صدر 
ااسلام كان دلیلاً على هذا الأذب اللتزم 
0۳ الاسلام والذي يدافع عن السلمین 


6۸ 








hh 


ضد الکفار والذی يتاقض أدب وشعر 
الجاهلية وما كان فيه من هجاء خبیث وغزل 
تاه میں لعن طری 114 اش ای در 
ا الد اعد حاولالا ا 
في رآیی هو کواحد من الذین آیدوا هنذا 
الصطلے: فان الأدب الاسلامي يعبر عن 
اتجاه أدبي بصيغة تناقض ض ما هو موجود 
تالف على الساجنة ات اف نهر 
اتجاهات تغريبية متعددة سواء كانت 
اکا لا سکھار الات الواقكيية اذ 
السريالية آو شعر الحداثة, ونحن نعني 
بالشب الاسلامی اتجاهاً نقدیاً معيناً نابعاً 
من المجتمع الاسلامي وهمومه ومشکلاته 
وليس اتجاهاً ۳ مسف ورد من الفکر 
اق یه حتظۃ اید فاصنا 
ویخطیء من یظن أن الأدب الاسلامي معناه 
أدب ديني يعبر عن العقيدة الاسلامية 
بعباداتها وفرائضها وفقهها أى تقتصر 
وظيفتة على الوعظ الحدیت عن آعلام الأمة 
الاسلامية وأمجادها لأن الذي يظن ذلك لا 
یف هم مضمون ومیعنی وهدف الادب 
الإبسلاميء ولکن الأدب ااسلامي هو أدب 
إنساني يصدر عن رؤّية ذاتية لإنسان ملم 
يعي ذاته ا ويتحدث عن قضاياه ونوازعه 
الذاتية وعن وجوده والکون وکذ | عن قضایا 
آمته برؤية واقعية صادرة عن آدیب ملتزم 
بالرؤية الاسلامية للخالق والکون معاً وهذه 
الرؤية اس ارات على ای شعت أن 
تكون مفروضة على المبدع في أي شكل من 
آشکال الادب سواء کان را آو رواية آو 
قصة قصيرة أو سنا لکنه ینبم من من التزام 

داخلي من الادیب السلم. 

- هل يمكن إدخال بعض الاعمال الأدبية 
لادباء غير إسلاميين في مجال الدب 
الاسلامی لو التقينا معاً فى الجوانت 
الانسانية؟ ۱ 

. لاہ آنا أرفض ذلك مطلقاً فالأدب لا يكون 
إسلامياً إلا إذا صدر عن أديب مسلم يلتزم 
بالرژية الاسلامية آما ان یکون هذا الادب 
یصدر ويعبر عن قدر من الآداب العامة 
المشتركة مع ديانات أو مذاهب أو اعتقادات 
أخرى فهذا أمر لا يدفعنا إلى تسميته أدبأ 
اا كفا إذ] قلعا إو مت الفتل خر 
في كل الديانات فليس معنى ذلك أن كل 
الديانات واحدة لأنها اشتركت في هذا 
الوضوع, قفش طفا أن کون انیت هفادها 
متشرباً تعالیم الإسلام وکذا رژیته الصحيحة 
الخال وال ها 


السوعي الاسسلااسي > 





۔ هل العیار لديكم في النقد أن يكون 
الآدب الإسلامي صادراً عن عن أديب مسلم فقط 
دون أن یتحلی بالمقاييس الفنية والجمالية 
خصوصاً وأن العلمانيين بتهمون الآدب 
الإسلامي وأعلامه دتلك الفریة؟ 

- المعيار الصحيح للنقد في نظري هو 
الجمال الفتی ومن ثم مانا لا آقبل ما پسمی 
بالادب الاسلامي لجرد أنه یتحدت عن 
الاسلام وبطولاته ورجاله وتعالیمه وحسب 
دون أي جمال فني بل أعده أدياً ونا 
جمال فية ولا قیمة فنية له طالا لم یلتزم 
بالقاییس الفنية والجمالية للادپ. 


۔ ما السیب الحقيقي وراء ظهور وبروز 


مصطلح الآدب الاسلامي علی ساحتنا 
الثقافية والآدبية العربية؟ 


الفرنسية ونحن نستهلك الفكر والآدب الغربي 


نردده صباح مساء حيث دخلت إلينا جميع 





المذاهب الآدبية والثقافية والاقتصادية 
والاجتماعية والسياسية والنفسية والغربية 
واقتنع بعضنا بها وأصبحنا نرددها ونطبقها 
في حياتنا ويعد مضي وقت من الزمان 
اکتشفنا ذاتيتنا وهويتنا قوحدنا فيها 
الاصلح والثیقی خصوصاً بعد أن تاکد آن 
الذاهب الغريية آضرتنا کثیراً في كل حیاتنا 
بصفه عامة وفی الادب يصفة خاصه واذا 
أخذنا الشعر العربي کحال نؤكد أنه ظهرت 
اتجاهات شعریه موالية للغرب لم يكن همها 
إلا هدم الشعر العرپي باعتباره العیر عن 
فکر الأمة العربية والإسلامية ومقولة الشعر 
دیوان العرب مقولة صحيحة لان الشعر كان 
هو المعير عن هذه المقولة الصحيحة فالشعر 
كان هو المعبّر عن فكر ومجد أمتناء حيث لم 
تعرف غير الشعر فناً آطراً مثل المسرح ومن 
ثم فان هدم الشعر إنما كان هدما لمخصر 
أساسى فی شخصية الأمة العريية 
اة 

.ما تقویمك لنشاط رابطة الآدب 
الإسلامي العالية, وهل ترى آنها جعلت 
نفسها قيّماً على الأدباء الإسلاميين 
خصوصاً بعدما تردد أن الرابطة منغلقة 
على نفسها وتصادر حرية أعضاتها؟ 

- رابطة الأدب الاسلامي تضم عدداً من 
الآذناء اق باتجاه الاب الاسلامی الذی 
يعبر عن شخصية الأمة الاسلامية ویواجه 
نكل ضراوة الذاهب الأدبية ا فرب ة, 
وبخاصة تلك التي تحاول أن تعطي لنفسها 
ااا وقد اس کالحد ائة» وأعتقد أنه توجد 
ا نش اعكياء رادا 
الإسلاميء بل إنهم يختلفون حول مصطلح 
الأدب الاسلامي» ومركز الرايطة في الهند 
ساس ا كيرا قفي نهضة الآدب 
الاسلامي الا أن فروعها القليلة في البلدان 
العربية ضعيفة للغايةء كما أنها تواجه 
مضايقات كثيرة من الحكومات العريية التى 
تتخوف من كل ما يتخذ نسبته للإسلام 
موضعا للشك فى أهدافه وعمله وأعتقد أن 
الرابطة وآنا عضو بارز فيها لم تصادر حرية 
أي أديب مسلم ولم تصادر فكره وإبداعه؛ بل 
تبذل كل ما في وسعها لنشر الروايات 
والقصص والمسرحيات التي تعبّر عن وجهة 
نظر الأدب والأديب الإسلامي في القضايا 
التي تعيشها أمتناء كما أنها تنشر أعداداً 
خاصة عن الألباء الاسلامیین العظام مثل 
نجیب الكيلاني الذي < ت الرابطة 
العدد الأخير من مجلتها عنه وعن آدبه 
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بعتير النشء السلم آمانه في رقاب الاجیال الحاضرة المسؤولة آمام الله سيحانه وتعالی... سواء كانت هذه 
الأجبال الحاضرة تتمتل في الوالدین ضمن حدود المسؤولية الآسرية والعائلية... أو كانت تتمثل في الببتة 
المحيطة بهذا النشء من رفاق وزملاء ونواد وجمعيات وصحافة ومجلات وكتب ومكتبات وغير ذلك من 
وسائل الإعلام والثقافة في الجنمع كالتلفزيون والسينما والفيديو... وسواء كانت تتمثل في المدرسة 
والمعهد و الجامعة ومختلف مراكز العلم... أو كانت تتمتل في التشربعات والقوادين والاعراف... وسواء 
كانت في آماکن الترفیه الحلية والخارجية آوغیر ذلك من المؤسسات الاجتماعية الرسمية و غير الرسمية 
على مستوی الجتمع بأكمله. 








على مق الطولابت تخوس هذا 
التش» السلم والتمثل بجیوش ين الفتیان 
والشیاب والشابات تتمیز عن غیرها من 
الشباب في البلدان الأخری غير الاسلامية 
بالمیزات والرکائز الإجابية التالية: 


1ف وا لاق دم ترجا سنا 
ين تر اق کم E‏ کااه کات 
موجودة بين يديه... وهذه المجموعة الرائعة من 
انیم وااو الام الاخلاق 
النييلة والأحكام النافعة تفتقر إليها نظريا 
وعمیاً جمیم البلدان غیر السلامية, وبالتالي 
یفتقر الیها شبابهم مما یعرضهم للانحراف 
لفات گا : لخاد سا 
ek‏ و 
و و ات واد کے نات ناه 
وتوفیقه... وهذه نعمة من الله ينبفي الانتباه 
الشدید إليها... وقد رأيت خلال زيارتي العام 
1۸ء إلى الوتزلمن) مار مكدر 

جدران المساحد والأعمدة مفادها «الحمد لله 
و ' على نعمة اللإسلامہ فالإسلام أو بمعنى آخر 
كي منظومة القيم التي يحملها الإسلام هي نعمة 





5 ا 














كبيرة لو تم تطبیقها يقوى الجتمع ويتماسك... 
ویعلو بنیانه ویسمو ویستمر خیره ویدوم. 

د ها اگوی جع ۳ 
وداه قاين سامح ارت لقره لمع 


والجتمم السلم... ذلك أن الانحراف وان تظهر 
بعض آثاره في الجتمعات السلمة یلقی 
معارضة شنیدة ورفضاً قاطعا آو شبه قاطم 
من قبل الفرد السلم عموماً ومن قبل الجتمم 
السلم, لهذا فانه إذا انتقلت سلوکیات سيئة أو 
أفكار منحرفة من مجتمع غير إسلامي إلى 
مجتمم اسلامی «کالصور العارية - آفلام 
الجنس - الاغتصاب ‏ العتف...» فان الرآي 
العام آو العرف العام يرفض ذلك بینما تجدها 
اا ر اس سای مبانها 
كالصكس دقلا او شرت الخمر أو الصداقة بین 
الجنسين وغير ذلك مما تترتب عنه جرائم تثقل 
کاهل تلك الدول رغم تقد ا الكبير بينما 
تنخفض الجريمة ولله الحمد في المجتمعات 
المسلمة حتى وإن غاب الإسلام عن بعض من 
حیاتها, لكنه لم يغب عن كثير من النفوس 
فالقطرة ولله الجمد لازالت رغم ما نراه من 
انحرافات... لازالت سليمة لدی الفرد ولدی 
المجتمع, طعا بصفة نسبية تختلف من دولة 
مسلمة إلى دولة مسلمة أخرى.... ويمعنى آخر 
فإن لدى المجتمع المسلم اليوم مقاومة تلقائية 
فطرية ضد الانحرافات حتى وإن رأينا بعضها 
پنتشر هنا وهناك.(ء). 

۳ الصحوة الاسلامية التمقلة فی الفرد 
والجتمع... فهنالك ۔ كما يبدو وعلی الرغم مما 
يقع فی بعض البلدان الإسلامية من مشاکل - 
اتجاه الضباب نحو التدین والالتزام باخلاق 
الإسلام والدعوة الیه... مثلما یوجد على 
مستوی الدولة اتجاه نحو تهيئة الأجواء للعمل 
على تطبیق الشريعة أو على الاقل تهيئة 
القوانين الإسلامية لتحل محل القوانين 
الوضعية المنحرفة يظهر ذلك جلياً في قيام دولة 
الكويت بتأسيس لجنة رفيعة الستوی, لجنة 
استشارية عليا تابعة للأمير ومكلفة بتهيئّة 
الآجواء للعمل على تطبيق الشريعة الإسلامية 
ها يعي أن هذى الضحوة الأهلية والرسمیان 
الفردية والحكومية والاجتماعية إنما هي 
خصوصية يتميز بها النشء السلم. وعلى 
انتج رسک وا ملح هذا ال 


)٥( ۔ وجود وزارات حكومية رسمية‎ ٤ 


للشؤون الإسلامية «وزارات الأوقاف فى الدول 
الاسلامية» تقوم بمهام رفيعة دينية وأخلاقية 
وثقافية وعلمية واجتماعية وتعليمية وغيرها مما 
یعتبر ذلك فرصة للنش» السلم فى آن بيجد ذوعا 
من الرغات وا اشام ان خاصت لر اناوت 
اتخاذ جميع الأسباب... فهذه الوزارات 
الحكومية والدعومة مالیا رکا تنا من الدولة 
باعتبارها آحد آهم مؤسساتها الرسمية تشجع 
الدعوة الاسلامية وتبث الخیر وتساعد الشباب 
وتهییء سبل البحث والتعلیم عن طریق ما 
يتبعها من معاهد دينية ودور قرآن کریم 
ومدارس إسلامية وجمعیات وغیر لك 
بالإضافة إلى قیامها بمهام خیریه تفسح فيه 
لجان العف اھ أن محر فارعا 
أعمال الخير وعلى الجائب الاجتماعي 
والأخلاقي ویتدرب عفادا ودبي الها قلخ 
الإحساس بالآخرين فإذا أضيف إلى ذلك خطب 
ای تست سس اشنا اشحنت 
REE‏ لته الكفا نيا والشؤوات 
والمؤتمرات التى تشرف عليها وزارات الأوقاف 
في العالم الإسلامي عامةء وفي دولة الكويت 
بخاصة, وتأليف الكتب ونشرها ويث الدروس 
الات راع EO‏ الكل مون 
ORE‏ شیرها ساكل 
الا لهه الرسمية ور رسمه وبا 
شابه ذلك. قان هذه 0اد و ری 
اه هه الؤقوات على ال انس یکن 
اسکتتارنا کک گن لات وا اتال 
بإذن الله وتوفيقه وما ذلك على الرجال آولي 
العزم بعزيز. 
والعلم والتحدید. فان الکثیر من الدول تفتقر 

لوجود وزارات متخصصة بالشوون الدینیة؛ بل 
إن اف ف الا عن اعت الق 
الن اك ال وا ك و امن سا 
ضيع على أجياله وشبابه وفتیاته فرص العفة 
والطهارة والتخلق والالتزام بالقيم الرفيعة 
اش اما هو تلاوت اليا 
كلها متعة جنسیة آو جلسة ترفیهیة تضيع فیها 
القیم.. وقد رأيت بأم عيني في تلك البلدان 
ایور ا نشی لها جبین الافسانية في ضیام العفة 
کی انت الفضيلة غریبةء بل إني شاهدت في 
برنامج أجنبي(1) في القناة الثالثة فناناً أجنبياً 
صفق له الناس شا ثم آخذ يشرح 
الا مركن كدق كاز ای ایا تیهام 
ويفعل النکرات: وهو الآن تجاوز التاسعة 


والسيعين وانتهی دوره» لكنه قال NAE‏ 
النش»: دعوا الشباب یستمتم!! وطبعاً 
بالحرام. ولیس غير الحرام, لانه لا توجد على 
الاقل وزارات اسلامية أو ديتية تدعو لاعف 
والأخلاى ر كرك على الاتخراف. پلیتما 
یوجد ذلك في مجتمعاتنا الاسلامیة وهي كما 
قلت فرصة إيجابية للنشء السلم 9 


الهوامش: 

أا فرق کس نين ا اكاد مون 
الأسباب واتخاذ جمیم الأسباب, إذ غالباً ما 
یتوهم بعض الهتمین بعلاج سلبیات معينة 
أنهم اتخذوا جمیع الأسياب بینما اتخنوا 

ےسا | ناشن تست هن 
المسلمين عن دينهم وتناسي الاخذ باسیاب 
الدین كافة ... وارئ أن النشء السلم ریما 
يقع له مثلما وقم في الأندلس فیضیم؟ 

۳ - من طبيعة الجتمع السلم أن یحافظ 
على قدر معين من آخلاقیات الإسلام وتبقی 
متوارثة من جيل إلى جيل حتی وان غاب 
الاسلام عن واقع الحياة سیاسیا مثلاً وهذه 
إحدى ایجابیات الإسلام ولله الحمد. 


٤‏ ۔ تعاني الصحوة الاسلامية الیوم 
ویالخصوص في التسعینات من عدم فهم 
الآخرين لها ومحاولة اجهاضها بالصاق 
التهم لها دون وجه حق... فهذه الصحوة قد 
استقطبت كثيراً من الشباب الذين تریوا في 
احضانها علی العف والاستقامة والکلمة 
الطيبة.... ومن میزات الصحوة الإسلامية 
ھا اتا مالعکبه ولس لعفي فد 
حدث عنف فاما هو عنف مضاد آو عنف 
تاریمعت تعن ظا 
سنتلافاها باذن الله مستقبلاً 
افو ات الات راف لوزن 

الاسلامية تلعب دوراً بارزاً ومهماً فی |ٍرشاد 
الناس والدعوة إلى الله والقيام باعمال خيرية 
والحفاظ على التراث الإسلامي وغير ذلك من 
المهام الکبری وهى الآن في طريقها لتحقيق 
وتنفيذ استراتيجية وفق خطة زمانية. 

٥‏ - أحد برامج القناة الثالثة ‏ الكويت 
۵۰ 2 أكتوير. 

















.- ده 


1 


نا 


3 
ابس 


الله عر وجل, فقال 
لی 


وی 


عداده ۱ 


ن 


سبحا 
دشكرو 


۱ 


. 


نه 
الوالدين 


جم 


العناية 
وقاست 
طلب 


سے 


با مرأۃ 
في 


الحامل التي عانت 
حملها ووضعهاء 
وتعالی من 


۳ 


وظاهر هذه ا 


جم 


لات 


هو 


ضرورة 


جو 


جم 


۱ 


( 


تنال الحوامل 





دست 
وکر 


3 


تستبه 
وذ 
مما 


من 


١ ل‎ 


تنا 





و 


جو 


ما 


۱ 
۱ 


3 


ء الحمل( 


(< 





جد 


5 ۰ 


والمتا 


ى۰ 
4 
۰ : 
٤‏ 
جد 
1 
۰ 


سره 
عظم 
تتحملها 





ي 
اد کل 









23 





ا[٩‏ 
وهنا 


يطنها 
فا على 


مه 


طبي 
على 
وهي 
ضصعف, 


أ 


رحمه الله 
وهن) 
تزد 


:) 
حملته 
يوم 
المرأ 











3 
1 
3 





۱ 
۱ 
۱ 
| 








یقول صاحب کتاب «الجتمم التکافل 
في الاسلام» من شکر النعمة لله وللوالدین 
رعاية المرآة التي حملته, ورعاية کل امرأة 
تحمل وفیها ایضا حث الازواج على رعاية 
الحوامل, واذا قصرت الازواج فالسوولیة 
تقم على الجتمم بأكمله. دولة وافراداً 
وجماعات وجمعیات(۷). 

ووغان#لتيراة اجام تر الک من 
العلماء هذه الرأة - اذا خافت علی نفسها 
او وليه از خی سای ارتا امت 
بت الکو اتا سی کزان الفط 
واخراج الفدية. 

وآورد القرطبي عن ابن عباس رضي 
الله عنهما(۸) في قوله تعالى:(وعلى الذین 
يطيقونه فدیة)(٩)‏ قال: كانت رخصة للشيخ 
الكبير والمرأة الكبيرةء وهما يطيقان الصوم 
ان یفطرا ويطعما مكان كل يوم مسکینا. 
والحبلى والمرضع اذا خافتا على اولادها 
اا 

وروی عنه أيضا انه قال ولد له حبلی او 
مرضع: آنت من الذين لا يطيقون الصيام 
عل الحؤاء لاطار ا 


وأورد ابن كثير رحمه الله فى تفسیرہ 
لاآية السابقة:(وعلى الذين يطيقونه 
فدية)(١١).‏ 

ان مما یلحق بالشیخ الکبیر الذي لم 
مظن الات الال اعت اذ کات 
على نفسیهما أو ولديهماء مع الخلاف بين 
الفقهاء فيما يترتب عليهماء فمنهم من قال: 
يفطران ويفديان ويقضيانء وقيل يفديان 
فقط ولایفضیان» وقيل يجب القضاء بلا 
فونه وی يفك وان شی ماھت 
وقد سئل الحسن البصري رحمه الله عن 
الال 
ولدھماء فقال: آي مرض آشد من الحمل؟ 
تفطر وتقضی(۱۳) وقد لخص ابن رشد 
يحون الف تر الات مد اس اه 
بقوله: الحامل والرضع اذا اقطرتا ماذا 
هو ات لا کيا اه 
مذاهب آحدهما: آنها بطعمان ولاقضا.ء 
علیهماء وهو مروي عن ابن عمر وابن 
عباس. والقول الثاني انهما یقضیان فقط 
ولا اطعام علیهما. وهو مقابل الاول. ويه قال 
ابو حنیفة واصحابه وابو عبید وابو تور 


بقلم: عمر محمد ایراهیم غائم 


والثالث انهما یقضیان ویطعمان ويه قال 
الشافعي, القول الرابم ان الحامل تقضي 
ولا تطعم» المرضع تقضي وتطعم. فمن 
شبههما بالریض: كال علیهما القضاء فقط 
ومن شبههما بالذي یجهده الصوم قال 
علیهما الاطعام فقط (۱۶) ولاشك ان الحمل 
بحاجة الى مجهود كبير من المرأة.وقد صور 
القرآن الکریم هذه الحال. وهو يوصي 
اتاج بالام سان لوالدیه بقول 4 
سا رخا الاو پوالذیه حملته زب 
وهنا على وهن وفصاله في عامین أن اشكر 
لي ولوالديك إلي للصی)(۱) وبقوله 
سبحانہ(ووصینا الإنسان بوالديه إحساناً 
حملته آمه کرهاً ووضعته كوه )/30). 

وهذا الجهود بحاجة إلى رعاية صحية 
واجتماعية ونفسية, بالاضافة إلى الانفاق 
التناسپ مع حال الژوج الاقتصادية. ولهذا 
فا انا انركف وهای الم اه اسر اسل 
وتوفیر المختصين من الطبیبات والوجهات 
ات اف ا ات الاو مه 
اللستمرة؛ ومتابعة وضع الحامل مها یتناسب 
وروح الشريعة الغراء» وقد جاء فی الحدیث 
الشریف:«ان الله وضع عق السافر الصوم 
بشطن الضلاة وعين الطائل والَرشم 
الصوم»( ۱۷ ). 

متی تبدأ الرعاية الصحية للجنین وآمه؟ 

بینت فیما سبق حرص الاسلام على ان 
تکون للجنین- الذي هو عدة الستقبل- آم 
صالحة, وآب صالح کذلك» وصلاح الابوین 





لايعني فقط صلاح الخلق والدین, واتما 
یشمل آیضاً عدم وجود الأمراض الورائیة, 
اوبحت العوية ال شک أن لا 
الزوجة ومنها الى الذرية. وفي هذا الزمان 
الذي انتشرت فیه الرذائل لایوجد مانم 
شرع ود اضر التحوميات رطف 
اللازمة للراغبین في الزواج. عند اطباء 
موتوقين مؤتمنين» حتی یثبت خلوهما من 
اداخ ال والعورب لاه الظاهرة: 
او الوجودة فى تاريخ الأسرةء ولايشترط 
القیام بهذا الاجراء لكل الاوزاجء بل لن 
يرغب في ذلك دونما حرج. او موانع 
اححباعة ول نزن ذلك وتا إذا 
كان الازواج في مجتمع لايقبل مثل هذا 
الاجراء. او كانت هذه القحوصات ستؤدی 
إلى احجام الكثير عن الزواج؛ او ان تكون 
عائقا امام الراغبين في الزواج. 

وفي الجتمعات الغريية التي أنهكتها 
الأمراض الت شين شورع اف خی 
بشكل لا مثيل لە, بدأ عندهم مايسمى في 
ساب اللي را تاره اور ا 
وهذه تبدأ قبل الزواج فى الرحلة الاولی. 
حيث يبحث الطبيب عن الامراض الوراثية 
في اسرتي الخاطب والخطوبة والرحلة 
الثانية تکون بعد الزواج وقبل الانجاپ. 
دی رکون الووجان على عله بالامراضن 
الوراثية التي یحتمل ان تصيب نسلهما. 

NSN‏ كام متا مدای 
الل اقواء الفحوض اك الاب اهر 
شتا ادا كات كناك تسا اند 
حنين مشوه وذلك كان يكون لهذه الاسرة 
ال وه کرت نت جحالات 
تاكن 

وإذا كان هذا الوضوع لم يصل إلينا 
على نطاق واسع: فلا مانع ان يستفيد منه 
المسلمون ولو ان الاسباب الداعية اليه في 
بلاد الغرب غير تلك التي في المجتمعات 
المسلمة ولكن اخذا بالاسباب والحيطة 
والحذرء دونما فزع او ترویعء هو من 
كا السلم وفطانته وبحثه عن لحك 
اله عذال تسا دا كانت هذه 
ااانا عا مهس قي فص ات تا 
واهله, لاخراج نسل قوي معافی يضاف 
الى ذلك فحص 7 . الدم لكل من 














ال لاش سا سمل اک ات 
الافزاض وبعالجتها: وهذا من اقم ماتدعی 
إليه الشريعة الغراء. وهو الحافظة على 
الل كا ماه ا تسام كنا کرد 
القرآن الكريم ان يرزقهم الله الذرية الطيبة, 
فقال سبحانه على لسان زكريا عليه 
السلام: (رب هب لي من لدنك ذرية طيبة 
إنك سميع الدعاء)(۱۹). 

ومن دعاء المؤمنين في القرآن( والذين 
يقولون رينا هب لنا من أزواجنا وذرياتنا 
قرة أعين واجعلنا للمتقين اماما)(۲۰). 

ولاتكون الذرية قرة عين إذا كان فيها 
وة الق خاش تسام ات 
العقل(۲۱) وذلك لا تسببه من عناء ومشقه 
وحرج للوالدین. 

ومن اهداف الشريعة السمحة رقم 
الحرج والمشقة عن العباد. والاحادیث 
النبوية التي مرت معناء والتي يطلب منا 
رسولنا الكريم صلی الله عليه وسلم تخیر 
مکان النطفة قبل الزواج والتحنیر من 
خضراء الدمن: كلها تؤكد آهمية ااصفات 
الوراقية الت تنتقل مع اقاء وا میات الى 
الأبناء والأحفادء ولم يقصرها النبي الكريم 
یی الا و على با مراک 
الجسمية بل تعداها إلى ماهو آهم وأعمق, 
عق امراك الات ANS‏ 

وزيادة فی رعایة الحامل وجنینها, فلاہد 
قح اع سی اللات لاه الها تف 
الحافظة على غذائها بالنسب التي یحددها 
أل اکسا وان سکس لفحم 
اف ال مق اها 

١-ينبغي‏ ان لاتتعرض الحامل لصور 
الاختفه: یل اعنم الاطياء ترون المراة 
التي في سن الحمل من التعرض للاشعة, 
ويخاصة التي فيها كمية كبيرة من 
الاشعاعات الا ال ضرورة, مع أخذ 
الأحداعلات اللاؤمة. 

ادا كلك الکساکیشل سن ال اس 
این الاق كت اال راز تاه ال 
اساك بها تسام انیت کی 
الس 

۳- ان تمتنع عن تعاطي التبغ: الدخان» 
كل ضيبي ماش الوا امو وقد ان کنر 





من العلماء بالقول بحرمته على الرجال 
فکیف اذا اثبت ان التبغ يؤدي الى تشوه 
الجنين وصغر حجمه ومن ثم إلى زيادة 
الاجهاض اذا تناولته المرأة الحامل, عندها 
تکوم الجرمة أشن. 


وهناك في بلاد الغرب الکثیر من 
الاسباب والامراض التی تودي الى تشوه 
الأجنة مثل فیروس الھربس, وفیروس الایدز 
اللذین یسببهما الوقوع في رذيلة الزنا 
واللواط الك فنهفتر هذه انيرو هات عن 
طريقهماء ولايمكن الوقاية منها إلا بالابتعاد 
عن هذه المطبات» وعن کل اسبابها 
E‏ خن انس ویر ا تافآ ان 
لعف اڈ سار اهاز کات روا نموم 
ومشتقاته من الورفین والهروین؛ تصیب 
الاجنة بأضرار بالفة. وقد توقف تنفس 
لحن وتا يكرح الى انشا لہ 
بسبب ادمانه لها- للمخدرات- وهو لایزال 
في رحم آمه(؟۲). 

فمن نعمة الله عن وجل ان الاسلام 
اجتث هذه الشرور من جذورها بمحاریته لها 
ومنعها» وان كان آعداء الاسلام یخرضون 
على نشرها بين بعض الجهلة من آبناء 
السلمین. 

وبلغ من رعاية الإسلام للحامل 
ولجنینها. ان منع من تخویفها بما يدي إلى 
اسقاط جنينهاء مما لم تعهده الدنية الحديثة 
فی كل ماتوصلت اليه من تشریعات: ققد 
حدث ان امير المؤمنين عمر بن الخطاب 
رضى الله عنه استدعى امرأة. يقال انها 


کانت تتحدث مع الرجال, فخافت لا علمت 


بذلك واجهضت. واستشار اصحایبه رصی 
لله عنهم فیما متو حت عليه ان یفعطه فقال له 


بعضهم |نما انت مدب ولاشی» عليك. 
واما الامام على رضي الله عنه فقال: 
ففي أي حضارة تجد آمبر المؤمنين او 

الوالی او الحاکم پحاسب نفسه ویدقع هذا 

اتال على مجرد التخویف فقطاانها دعوة 
الا 


خطر زواج الأقارب على 
صحه الحنسن: 

كان من عادة العرب انهم یستحبون 
الزواج بالغرائب ویرون ذلك آنجپ للولد 
وأقوى للبدن وآبهی للخلقة. فعن عمر بن 
الخطانه سے هقف ان حال لس 
السائب- وقد اعتادوا التزوج بقریباتهم 
مالي آراکم يابني السائب قد ضویتم(۳۹) 
غربوا النکاح لاتضووا(۲۷) وفي قول آخر 
له «فانکحوا في النزانم(۲۸). 

وقال الاصمعی فیما روي عنه. بنات 
العم اصبر, والغرائب آنجب. وماضرب 
رژوس الابطال کابن الاعجمیة(۲۹). 

یقول الدکتور علي حسب الله: ولعل 
هذا لما بين الزوجين القریبین من الالفة 
التى تكون من اسباب ضعف الیل وفتور 
الرغبة. ولآن الزواج بالغرائب يغذي النسل 
بطبائع وغرائز واذواق يزداد بها قوة 
وحسناًء فهو أشبه بتطعيم نوع من أشجار 
الفاكهة بنوع آخر يزيده بركة 
وجودة.(۲۰). 

وقد ورد عن الامام الشاقعي رحمه الله 
کراهته لزواح الرجل من عشیرته الأقربينء 
وذلك لان هن امیس ال کات اخصال 
القبائل لاجل التعاضد المعاونة واجتماع 
الكلمة» ولا يناقضه فعل النبي صلى الله 
عليه وسلم في زواجه من زینب. وفي 
تزويج فاطمة من علي» فهذأ تشريع منه 
صلی الله عليه وسلم لبيان الجواز(۲۱). 

يقول الدكتور عز الدين فراج: يمكن 
القول ان زواج الأقارب يزيد الصفة 
الغالبة في الأسرة ويؤكدها ويبرزهاء 











حیرض اذا کاادمی الحيفاه الستا 
عكس زواج الأباعد فهو يقلل من العيوب 
الجسمية والمرضية؛ ويهدد زواج الاقارب 
ا ا ناهام کن اراش 
الوراثية تكون كامنة وسجينة بفعل عواملها 
الورائية. ویستدل بقول الدکتور کارل جورج 
اش ا اس کت هاء 
فیه: ان زواج الاقارب فی ذاته لیس عاملا 
على اضعاف التسل أو تشویهه بالامراض 
والعاهات في کل الأحوال؛ فإذا لم تكن 
الا ییا هه فلا نع من ات 
تظل نقية قوية لکنه يستدرك ویقول إلا ان 
هذه الحالات التی تظل فیها هذه الأسر 
ETE‏ کات متاہ EEG‏ 
زواج الأقارب مضر. وقد کان الرئیس 
الأمريكي «روزلفت» يتباهى في أنه يجري 
في عروقه ثلاثة دماء هي:الدم الايرلندي, 
والبريطانيء والالانی» وهذا يدل على ان 
تزوا ع الأباعد قد مقحة مزایا کثیرق(۳۲). 

وقد نقل ابن حجر العسقلاني عن بعض 
الشافعية كراهتهم للزواج من القرابة 
القریبةء لانه ثبت من التجرية في الغالب أن 
الولد يكن القرييية یکین آخمها(۲۳]: 

و تس ام یا اس مایا 
الأفاضل قد نبهوا إلى أمر لم يفطن له 
الاطباء الا حدیثاًء فالحمد الله علی نعمة 
الاسلام 


الهوامش: 
١‏ سورۃ لقمان/۱۶ 
٦سورة‏ الأحقاق/ ٠٠١‏ 
۳-الجامع لاحکام القرآن مجلدء ص۱۶ . 


٤۔الرجع‏ السايق- تسیر سوره الحقاف 
ج ص۱۹۲ ١‏ 

فيي القران العكليه ایام عفان النين أن 
۰ مجلد -٦‏ تفسير سورة الأحقاف ص۲۸۰ . 


۷-الجتمم التکافل فی الإسلام- عبد العزيز 
۱م ص۲۷۱ . 


الق ی فجلد ۲ خن ۰۲۸۹ 
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جاص ۹۔. 
الفقهاء في «المغني ع1 ص٩٩‏ مغني الحناج۲ ص 
ج١‏ ص ۲۹۱.: 

6 - سورة لقمان/ء ١‏ 
۳ جدیت رقم ۱۱۸۷ سان العرملی ج٣‏ ص۶٩‏ 
حديث رقم ۷۱۵ وقال عنه حدیث حسن. 
علي اليار- دار القلم- دمشق-طاسنة ١5م‏ 
ص۱۷ ۲. 


ن وان رع 





الجن المشوة والأمراض الو اي ۳۱۱ 
TY‏ 


۲- الرجم السايق ص ۰.۳۱۳۲ 

-٤‏ الصنف لابي بكر عبد الرزاق بن همام 
الصنعاتی- منشورات الجلس العلمی- باب من 
افزعه الس لطان- ج ص۵۸ ۶ -رقسم 
۰ المغفنى جلا ص۰۰۷ . 
قد ضویتم: ضعفتم. قال في مختار الصحاح 
ص75 الضوى: الهزال وغلام ضاو: آي 


۰ ۰ 


نحنف . 


-٦‏ وقال فى القاموس الحیط ج؟ ص۰۹۱ النزیم 
الغريب وجمعه نزاع. وهى البعيدء والنزيعة من 
النجاتب التي تجلب الى غير بلادهاء:والراة التي 
تزوج في غير عشيرتها فتنقل» وجمعه نزائع. 

۷- عيون الأخبار- إبن قتیبه- مجلد ۶ ص٥.‏ 


۸- الزواج في الشريعة الإسلامية- علي حسب 
الله ص۱۸۔ 


۹-مغنى المحتاج إلى معرفة معانی آلفاظ المنهاج- 
الشرييني- دار الكتب العلمية- بيروت طا سنة 
۶ مج ص۰۱ ۲۰۷-۷. 

ظا الانتوة قن الا لامعا سفن ۰۱۸۷ 


0- فتح الباري شرح صحيح البخاري- ۹ 


ص 5 ۱۲ . 


یت 





:بارسول الله اتدن لي أن آخرج معکم.. لعل الله تعالی 
١:‏ يهدي إلي الشهادة 


شغاف قلب أم ورقة الأنصارية حتى هفا 
قلبھاء وارتعشت جوارحها. وانقلب كيانها, 
وشعرت بنوع من الجذب الشدید. ينادي 
فطرتهاء ويخاطب طويتهاء ويناجي تلك 
القن الطاهرة املو ارف وااسفاء. 

رن کات ايان لمارف جات شين 
إیمانھاء وطريق نجاتھاء وحبل خلاصهاء 
فقد عزمت على حفظهاء وتلاوتهاء وتعهدهاء 
حتى قيض لها سبحانه وتعالى ان تجمع 
کتابه الكريم فى عهد رسول الله صلی الله 
عليه وسلم وتحفظه وتدرك معانیه. 

آمنت آم ورقة بنت عبد الله بن الحارث 
الاتصارية فکانت.بایمانها من السابقات إلى 
علض یدای ارسول اه خی 1۳ 
عليه وسلم على حمله ونشره. وقد شهدت 
قدوم اش علی الدينة آلنورة وکافت مع 
اون انعتات انظاقرات اللا واه یی 
مطالعها ينظرن قدوم البشير النذير مرددات 
دا التضمي الآخائد التي تفت رة 
الآفاق ١‏ 

طلع البدر علينا من ثنيات الوداع 

ول سر اللانی ال كر الكت هده 
الصحابية تنهل من معين علمه وهديهء 
وتتشضرب کلام الا وآپاته کالارض العطشی, 
حتی اشتهرت بحفظ الفرآن وتلاوته. 

وجاءت معركة بدر الکبری» ونادی 
رسول الله صحابته ان هلموا للجهاد 
وهلموا للفوز بمرضاة الله والفوز باحدی 


مخت النداء:وقالت: مازسوان اللة: 
چرحاکم. وامرتض مرضاکم لعل الله تعالی 
يهدي الى الشهاد ة. 

كمال ہا زپ لاهسا شمه 








بقلم: عبد الله بدران 





«إن الله دهديك الشهادة: وقري في بيتك 
فانك شهيدة» 
الشهادة. 

وكيف لا؟ ورسول الله هو الڈی آخبرها 
بذلك. وهو رسول الله وما ينطق عن الهوى, 
إن هو إلا وحي يوحى علمه شديد القوی. 

ولزمت أم ورقة بيتها وقد شغفت بالعلم 
ویالعيادة وتعاهدت كتاب الله تتلوه حق 
تلاوته. وتتعید بایاته آناء الليل وآطراف 
النهار. 

وکان لها مگانه طيية عند رسول الله 
فکان یخصها بالزيارة بين الفينة والأخرى 
یقول لهم: 

«اتطلقوا فزوروا الشهیدة» 

لقد انت رسول الله لام ورقة آن تم 

ا ا ا بعد کاشت من التفانظاك 
التاليات للقرآن حتی انها استأذنت رسول 
النهازق کی يا موه حتف 


مؤذن يؤذن لها. 


a‏ الضتحانه الت سڈ 
القارئة 


ولکن متی؟ وكيف ستکون هذه الشهيدة 
في عداد الشهداء عند ربھم؟لقد کان لام 
ورقة غلام وجاریة؛ وكانت قد وعدتهما 
بالعتق بعد موتها وسولت النفس الأمارة 
بالسوء لهذین العبدین «الغلام والجاریة» قتل 
ا 

فقاما إليها بالليل فغمياها تم قتلاها 
وهریا. ۱ 

واصخی عمر رضي الله عنه في هداة 
ال إلى هذا الصوت الذي اعتاد آن پسمعه 
کل يوم وليلة لکنه ماسمع شیثاً 

فا اضف فان و اما معت دا 
خالتي أم ورقة البارحةء فدخل دارهم فلم ير 
شیگا. 


تظئقة فى سشات الس فقال من 
انا لله وانا إليه راجعون صدق رسول 
الله صلی الله عليه وسلم لقد كان یقول: 
«انطلقو | بتا نزور الشهیدة» رواه احمد. 
فقتلاهاء وإنهما هرياء 5 ثم أمر بطلبهما. 
اس واتي مات قرا آنهما 
فكانا أول مصلوبين بالدينة المنورة. 
ويذلك نالت ام ورقةه الشهيدة القارئة 
الشهادة: وصدق الله رسوله الكريم يما 
فال زيما ا وال مه ان 
تیا السييهة الما ره اف الخال 
لکتالب الله. 


(يآيها النفس المطمئنة ارجعي إلى ريك 
راضية مرضیه فادخلي في عبادي وادخلی 
جنتي)[ الفج ر/۲۰-۲۷]. 








حين یحدئونك عن أكلة بانها لذيذة 
الطعم. فائقة الجودة, ويشوقونك لهاء فإذا 
ما تذوقتھا.. وجدتها مرة الذاق» تثير 
الغثيان» أما كنت تنفرين منهاء وتعافينهاء 
وتنصحين بعدم تناولها؟! 

لقد فعلت وسائل إعلامية مختلفة ما 
يشبه ذلك» حين رسمت للمرأة في الغرب 
. صورة جميلة: متحررة, لها شخصيتها 
المشفلة NNEC‏ ها 
التزن! 

لکن من اقترب من تلك المرآة» وعاش في 
تسم ی خرف أن هه الصعورة ليقت 
صنادقة: وتختلف كثيواً عما حاولوا إظهارها 
عليه. 

ادا کان شک لكل ام اه مس رخ 
تعيش في الغرب لتتعرف على المرأة هناك 
عن قربء فلا آقل من أن ننقل لها شهادات 
علمية. تصحع الصورة الخاطئة التي 
رسموها لهاء والتي يحاولون إيهام المسلمة 
بها لتقلدها. وتقتفي آثر‌ها. 

وآخر شهادة هی ما نقلته کات الانباء 
«رویترز» عن المرأة البریطانیةء آنها «أنانية, 


ليست هذه الصفات صادرة عن شخص 
متحامل علی الولة البريطانية وکاره لهاء نما 
هي خلاصة دراسة آجرتها وحدة الشوون 
الإمشاغية: ۰ وهي أبحاث مستقلة» 
ا الی ما ت 
متخصصة في شؤون الراة؛ يزيد إجمالي 
توزیعها على (ثلاثه ملایین وسیعمنه ة الف 


فسخة): 

وجاء في هذه الدراسة أيضاً أن 
«البريطانية في يومنا هذا أصبحت لا ثقبل 
على الإنجابء ولا تقبل تحمل المسؤوليات, 
لقد أصيحت حياتها مقتصرة على اهتمامات 
متدنیةء فيها قدر کبیر من التبهرج» كما أنها 
تادرا ما تفکر؛ الا فى الجنس»(١).‏ 

آهذا ما یریدون من المرأة السلمه أن 
تصل الیه؟ «سطحی»؛ «متدنبة الاهتمامات». 
«تهتم بالبهرجة» «لا يشغل تفکیرها الا 
الجنس»؟!! 

آهذه هي الحضارة؟ أهذا هو التقدم؟ 
آهذا هو التحریر؟ آلیست هذه الصفات هی 
نتيجة إبعاد الرآة عن رسالتها الجليلة في 


تنشره إحدى عشرة مجلة 


رعاية الأسرة وتريية الاجیال؟ 


أيرضى رجالنا أن تصيح نساؤهم غير 
مقبلات على الانجاب غير متحملات 
للمسؤولية؟! كيف إذن يدعو كثير منهم إلى 
اقتفاء خطا الغرب وتتيع آثاره؟! 


۰ 


شوون المرأة يزيد اجمالي توزیعها على 
تلاته ملايين و : سسهمتثة آلف نسخةء ولو و 
كل جل" تدر وها خمس فتیات ونساء لصار 
قارئة... وهذا یکفی لیؤکد أن هذا يشمل 
بأنها ذات تفكير أعمقء واهتمامات آرفع. 
على الإنجاب؟! 


اذهيوا الح الغربء وادعوا نساءہ ال 
فلك واه الغلمةء كيذ ]تفا کت 
N‏ 
محمد رشبد العوید 
)۱( وكالة اتتام رو دسرر ۔ 
۶ ۔ ۱۹۹۷/۱۱/۲۶م 








الام هي الخط الأول في عمق التاثیر التريوي على سلوك ا 
وابچابا: أكثر من الاب ولطبيعة وجودها في بیتها ٠‏ نجد تآثیرها آکثر من 
الاب بدخل في العادات الغذائية للأولاد وحتی في بعض آلفاظها وحرکات 
بدیها وغیرها. وهي بلا شك تتحمل العب. النفسی في التعامل مع الطبائع 
المختلقة لابنائها وما ینتج عن التعايش اليومي معهم. ٠‏ حتی يروها في بعض 
الأحيان م عائقاً أمام تحقيق رغباتهم وأن أباهم هى الأقرب لقلويهم منها وقد 
أكون مخطنة في وجهة نظري هذهء ولكن إذا دخلنا إلى داخل المنزل قلیلاً 
وأخذنا مثالاً لعلاقة الفتاة مع آمها التي غالباً ما يكون فيها احتكاك مباشر 
لتباین وجهات النظر بينهماء فالفتاة لا تحب أن ن تعاملها أمها كطفلة وتحب 


الاستقلالية وأن ن تمارس دورهأ في منزلها مع آمها والام لانها آنتی تحب 
ابنتها تدرا أو تخاف عليها وفي الوقت نفسه تريد أن تربيها على قيم 


اسلامية. فتبدا الخلافات بين الائتتین وهنا نوجه کلامنا إلى الفتاة الابنة 
وتذكرها تقوله سای اللاعلية فلع نیما ارضی بسن صضحية الام ثلاث 
مرات عندما قال للصحابي: دأمك؟ قال ثم من؟ قال أمك؟ قال: ثم من؟ قال: 
أمك. قال ثم من؟ قال: آبوك» وذلك لأنه صلی الله عليه وسلم يعلم من را 
وعاطفة وحنان الام تجاه أبنائها وأنت بتكرارك عبارة أمي الحبيبة إنني 
أحبك کثیراً في الصباح والمساء وحتى معها في قمة خلافكما يجعل 
العلاقة بینکما یسودھا الحب والحنان والاحترام وتشعر آمك أنك بارة بهاء 
کسی لگ تا راتا نا تكو تا إلا لاله رکشت ا 
ودعاءها تنالین بركة ذلك في التوفيق في دراستك» وفي زيادة محبة الناس 
لك والسداد في خطواتك, خصوصاً أن أمك لم تأمرك بشيء يغضب الله 
عز وجل ورسوله صلی الله عليه وسلم. 


لا تنسی أن تقولى لها دائمأ: انتی أحبك كثيرا 













اعداد: محمد اأحمد عویس على 


الذهاء ونه لدى أطفالنا 


ال لف: د. إسماعيل عبدا لفناح 





دار السشر: الدار الحربية ٹلکتاب 





تون جا الذكانة اهو وريم لمكتسي رکا و القن 
تؤثر نر في تنمية الذكاء عند الأطفال؟ وما عوائق تنمیه 4 ذكاء أطفالنا؟ 


الات الاذکیاء آمل الستقیل 





دار الستر: دار المعارف 


الضمون: من آیات القرآن الکریم ومن أحاديث السنة النبوية 
الشريفة بصور الولف الأسس الالهية للحضارة الاسلامیة: العقدية 
والاجتماعية والأخلاقية ویری الفکر الاسلامي أن السلمین في 
عصرنا هذا جديرون بأن يعودوا إلى التمسك في حياتهم بتلك 
تما کا ليدين لهم العالم كما دان لآيائهم. 





الو لف: د. عبدالحم۔د صالح حمدان 
دارالنشر: الدار اتصربه اللسانیه 


الضمون: یتناول رجالاً من العلماء والاولیاء والصالحین ممن 
كرّمهم الله بالعلم والتقوی فکانوا مناراً للهداية» ومن عناية الله بهذه 
الامة آن أقام لها على رأس كل قرن من الزمان من يجدد لها دينهاء 
وقد توخى المؤلف الإيجاز في سرد تراجم تلك الشخصيات 
والتعريف بها ويمؤلفاتها معتمداً على كتب التفسير والتاريخ والسیر 
والتراجم 


التمكين للامة الاسلامية في ضوء الا 


المؤلف: محمد السید بوسف 





لكريم 


دارالنشر: دار السلام 


المضمون: قضية التمكين من أهم ما يشغل الفكر الإسلامي 
اليوم إذ إن غياب التمكين عن الأمة في عصرها الراهن من أقسى 
وأمرٌ ما تعرضت له في تاريخها كله, وهذا الكتاب محاولة لتوضيح 
معالم طريق التمكين لتسیر الأمة في طريقها الواضح ولتبني على 
الأساس الذي وضعه رسولنا الكريم وأكمله من بعده المسلمون لتتم 
المسيرة المباركة. 


الدعاه وال 





المؤلف: الشیخ منصور الرقاعي عبيد 


دار التشر: الدار العربية للکتاب 





الضمون: دعاة الإسلام الیوم في حاجة إلى فهم قضایا بلادهم 
وأوطانهم الفهم الصحیے: الذي یقوم على مراعاة الجوانب 
الاجتماعية والنفسية وسائر الجوانب التي لها تأثير في عقول 
ونفوس المدعوين ويوضح هذا الكتاب كديرا من تلك الجوانب التي 
يجب أن بعرفها الداعية الاسلامي لیکون تا بالمنهج الصحيح 


للدعوة: 


العرييه الإسلامية ود 





العدر سس 


المؤلف: عبدالوهاب عبدالسلام طويلة 


دار النشر: دار السلام 


المضمون: ثمرة خيرة ميدانية استهله المؤلف بفكرة موجزة عن 
نظرية التربية الإسلامية وأسسها العامة بالإضافة إلى التعريف 
بالأهداف التربوية ومستوياتها وجوانبها وصياغتها وتوضيح دور 
الوسائل التعليمية وأنواعها وصور استخدامها في التربية 
الاسلامية وكذلك آهمية التشاط الدرسی ووجوهه الخاصة بالتربية 
الاسلامية. ١‏ 





المؤلف: تحقیق د. رفعت فوزي آ 
دار النشر: دار السلام 
الضمون: تیدو أهمية الکتاب فی آنه دیسر لطالعه الاستفادة 


. آحمد محمود الخولي 











مما حواه صحیح الامام مسلم, كذلك يعد ترجمة وافية ودقيقة لكل 
کی د خض امام القريليى انس ممم ای و هذا 
العلخيض جوع ب :يق :لديم رسيولة کرد يمون الا 
المختصرة. 





المؤلف: د. نبيل عبدالسلام هارون 


دار النشر: دار النشر للجامعات 





المضمون: حفلت المكتية الإسلامية فى الماضى والحاضر بتراث 
ضخم في شتى مجالات الفكر والمعارف الاسلامية. إلا أنها تفتقد 
إلى منهج دراسي شامل موجز بیسر التعليم الذاتي وهذا الكتاب 
مد منهجاً شاملاً یتناول في عشرین وحدة دراسة اساسيات علوم 
الاسلام وتضم كل وحدة العارف الأساسية؛ الشواهد من القرآن 
والسنة, «اختبر نفسك؛ اقراً ما یناسیاه»: 





عالم النبات فى حياة الرسول 
المؤلف: د . عبدالمنعم فهیم دکتوره: دينا محسن برکه 


دار النشر: دار الفکر العريي 





الضمون: یتطرق الکتاپ الى النباتات التی ذکرها الرسول صلی 
الله عليه وسلم في الأحاديث النبوية الشريفة مع تقدیم شرح بسيط 
من الناحية الطبية ونبذة تاريخية عنها مع وصف نباتي لها ليسهل 
للقارىء التعرف عليها وقد روعي ترتيب النباتات حسب الحروف 
الأبجدية؛ والدقة الكاملة في إخراج الأحاديث النبوية 


علافة 2۱ 


المؤلف: د. سعاد صالح 





دار التشر: دار التعاون 


الشيمانات: ا تکفل يناه اسرد سا يمهتم تو :وهنا الکتان 
کرت تم ل ف ذه الاد س خلال القران الكزيه والفبدة 
النبوية الشريفة. 







«التربية» مجلة فصلية محكّمة تصدر عن الأمانة العامة للجنة الوطنية 
القطرية للتربیة والثقافة والعلوم. ومقرها العاصمة القطرية «الدوحة». 
ضم العدد التاسع عشر بعد المئة (۱۱۹) موضوعاً تربوياً مهماًء تنوعت بين 
البحث والدراسة والتحليل والتقرير. 
ففي «استطلاعات ودراسات» نقراً استطلاعات عن ظاهرة الدروس 
الخصوصية التشخيص والعلاج ودراسة عن «التوجيه التربوي: دور الموجه 
في التطوير التربوي» . 

من الموضوعات التريوية التي ضمها العدد: 
- تقويم الطلاب لمدرس المرحلة الثانوية: د. عبدالرحمن إبراهيم المحبوب ود. 
رشاد علي عبدالعزيز موسی 
۔ آضواء على استخدام الوسائل التعليمية فی تدریس العلوم: د. طلال 
حسن كابلي. 

- مدی فاعلية الدرسة فی خدمة الجتمع الريفي: د. موسى حتاملة 

- الرسوم في مجلات الأطفال وآهمیتها التريوية: د. مصطفی رجب 

۔ تعلم اللغة: د. محمد آحمد النابلسي 

۔ الطفل الوريتاني فیما قبل الدرسة: محمد الصوفي بن محمد الأمين 
۔ آبعاد معاصرة في تراثنا التربوي: عيد معمر 

۔ الطقل في الدرسة الابتدائية: عبدالحکیم مصطفی محمد 

ومن الوضوعات الثقاقية التي ضمها العدد: 

- التراث والصحافة: د. محمد عبدالنعم خفاجي 

۔ الإرشاد القرائی في الکتبات: د. آحمد عبدالله العلي 

۔ العربية لغة العلم: د. رمضان عیدالتواب 

۔ الأسس التريوية للتحریر الادبي: د. عبدالعزیز شرف 

۔ الضبط البیلوغرافي الاسلامي: ماضیه - حاضره - مستقیله: د. عبدالتواب 
شرف الدين 

با نوفیآ ا همست سافن 

- الدرس اللغوي بين سیپویه وآبي حیان: د. رجب محمد عثمان 
هل سیکون القرن القيل قرن الجاعات؟: غصون عمار 

- ميول الأطفال القرائیة: فهیم مصطفی محمد 

ومن الوضوعات العلمية: 

- في مواچهة المشكلة الغذائیة: مصادر جديدة للبروتین: د. ابراهیم سلیمان 
الجلات الک لارداخنیات والظرم مكو ماه اع یکی شال 
- الطفل والاعلام: د. ناول عبدالهادي 


عنوان مجلة «الترییه»: ۵ 2. الدوحة ‏ قطرء ويراس تحریرها الامین العام 
للجنة الوطنية القطرية للترپية والخقافة والعلوم: الأستان عبدالعزیز فرج 














٩‏ قاسم آمين «محرر اطرآة» والذي نادی بخروجها من الست والتورة 
التقاليد البالية, وآن تخالط المجتمع وتشارکه فى السداء... 
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قاسم أمين «محرر المرأة» والذي نادی بخروجها من سلمان مندتي 
البیت والخورة علی التقالید البالية. وان تخالط الجتمم 





3 الصحاقی: «عایز المدام» لعمل لقاء صحفي ؛ وفتح حوار على الفضصیله4 مرشد 


- 


۳ ضرق ھا الراك رکرر جارخا ارت می کے فعض توا 


5 2 2 ال كر 0 حح سلف 
۱ الشرقية» فى نفسه فانفجر صارخا فیه, غاضبا متوعدا ۳ دو 
5 3 8 5 5 1 2 ۳۳ 1 3 ٭ ۰ 
۱ متھددا وطرده شر طردة!!! ۴ خيرات وإن 
ET‏ 1 سفنی السوری لا تنفد 
8 دعاة «التحرر الزعوم» یریدونها في آعراض | سس : 
ہگ في آعراضهم شم .... آما من لا یغیر على عرضه فلا قول رس 4 وز ي يبل 
لي معه بعد قول رسول الله صلی الله عليه وسلم: فا ست کل ! نت فی 
0 ۳ «الدیوث هو الذي برضصی الخبث في أهله». 1 


٠‏ راد اا ت قىسى فترودي 
۱ آختاه سا من أمها ودعي التي في لهوها 

فى الطهر سا لم يجيد تسعی, ولیس لمقصد 
هي قدوة للم ومنات نزعت بے ثوب الحياء 

ای E‏ الفاضلات دهااقتدي فشكل توب ترتدي 
أمولناء والسرفیها قديبممتة الضلال 

مدقل ليس من فضل اليد وليس شطر المس_ جد 
اڑا مننذا يع تق ام الا لمترض ریسا واحراً 

لے تاوس سسشسسیے بسزاجمهاالمتعدد 
آخستاه: أغروك بتحرير أربابها کشر تقول 


4 




















تسعی إلى إرضائهم 


بتبذل وتسود 


أضحت بهم مأمورة 

تنصاع لم تتردد 
للشعر للأظفار للآهداب 
تلاو للإزفاع جنگ 

الملتقى والموعد 
للون «للمکیاج» للاصباغ 


لن ترفضي أمراً لهم 
فلتركعي ولتسجدي) 

کاو 
إن يآمروها تزدد 

کر ولیس لعقلها 


ربا بقول: فتهتدي 
لم يبق لله الکسریم 

سوی بقية مجهد 
فاستدركي ٹوباً بلی 

فيل الفوات وجددي 
ول فد 


تاتی فلا د تستعدی 


إن ترجئیها فاضمني 

عمراً إلى صبح الغد 
فالحشر آت سوسه4 

لا ماء قله للصدى 
آختاه هيا بادري 





عن عبدالله ين عمر رضي الله عنهما أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: 
«الشؤم في المرأة والدار والفرس». (أخرجه البخاي) 

وعن ابن عمر أيضاً قال: ذكروا الشوّم عند النبي صلی الله عليه وسلم. فقال: 
«أن كان الشوم في شبيء فقي الدار والمرأۃ والفرس». (أخرجه البخاري) 
ففي الفرس والمرأة والمسكن». (آخرجه البخاری) 

لقد أورد البخاري رحمه الله هذه الأحاديث بعد قوله تعالى: (إن من أزواجكم 
وأولادكم عدواً لكم) ما يشير إلى تخصيص الشْؤم بمن تحصل منها العداوة 
والفتنة, لا كما يفهمه بعض الناس من التشاؤم فى جنس المرأة عامة» أو بشیء 
منها. 

وينقل ابن حجر في فتح الباري عن الشيخ تقي الدين السبكي قوله عن هذا 
ذلك فهو جاهل. وقد أطلق الشارع على من اسب الطر الى الو الکقر... فکیف 
بنسبة ما يقع من الشر إلى المرآة مما ليس لها فيه مدخل(۱). 

انما الشوّم. إذنء من المرأة المشاكسةء غير الطيعة. التهالكة على الدنیا التي 
تتعب زوجھا وتنغص عليه عيشه معها ء فہذا كله بیدھاء > وتستطیع أن تغیره لتکون 
اهز زوا سس لا تحمل زوجها فوق طافته. فقوف له رگا هانثاً سعید!. 


قنهدنقصن"العقلوالسننء كف عم طت مور الدين وه على الخاله این طلب 
الدنياء وذلك اشد القساد »(۲ ). 

وشن ات ار اک کل ار هلاه سفن اتات ينان لع 

سن سعادة ابن آدم ثلاثة: الراة الصالحة, والسکن الصالح» والرکپ الصالح, 
ومن شقاوة اين آدم: المرأة السوءء والسکن السبوءء والرکب السوء» آخرجه آحمد 

وقي روایه الحاكم: «وثلاثة من الشقاء: المرآة تراها فتسووك وتحمل لسانها 
عليك: والدابة تکون قطوفا فان ضریتھا أتعبتك وإن تركتها لم تلحق أصحابك؛ 
والدار تکون ضيقة قليلة الرافق» آخرجه الحاکم. 

هکذا یمکن أن تکون الرة شوْماً على الرجل الذی یتزوجها... إن كانت معيقة 
له عن دينه: لا معينة له فیه. تصرفه إلى الدنیا لا عنها. تفعل ما بکرهه فى بيته 
فتدفعه إلى الهروب منه بدلاً من الرغبة في الجلوس فیه. 

0۰ فان شاب ناجحاً و سوہ اوسا يأمل أن تکون 

تھا یتزوج من قتاة صالحة. فتکون خیراًل. ینصلح یصلاحهاء سن 
في حياته. ویعبّد طریقه إلى آخرته ‏ . 

9117 تح انا مد الكل e‏ ۱۱۳ 


© مجلة «النور» الكويتية 




















بعد الولادة ينتج ثدي الام طعاماً کاملاً خاصاً في 


شکل مقبول وسهل الهضم لتغذیۂة المولود حديث 


الولادة. 


والإرضاع من الندي له فوائد ومزايا كثيرة تعود 
كل من الام ووليدهاء لذلك يجب 





الأمهات 
بالنسبة لأولئك الأمهات اللواتي لا 








الأرضاع ا لطبيعي 
« رضاح من التدي» 


حلیب الام هو الطريقة المثالية لتغذیه 
طفلهاء آرضعیه من ثدييك ولاطول مدة 
ممكنة فحليبك يضمن لطفلك صحة جيدة 
ونمواً صحيحاً وحماية من الكثير من 
الأمراض وهو حليب نقي جاهز ليلا ونهاراً 
وحرارته ملائمة لطفلك. 

عليك آن تاكلي بوفرة الطعام الناسب 
وأن تشربي سوائل كثيرة لیکون لديك ما 





الارضاع الطبيعي بكل الوسائل, لكر 





«کما سنعرض في موانع الارضاع من الثدي» نحب 


نهم إلى أن هناك طرقاً آخری لتغذية 





O 


من ذلك 





کے رضوان بيطار 





يكفي من الحليب ولدة طويلة. 
ارضعى طفلك طالما رغب فى ذلك فإنه 
سيحدد سريعاً نظامه الخاص. 
- ارفعي ثديك حتی يتمكن طفلك من 
۔ عند انتهاء الرضاعة ارفعی طفلك 
حتی یتجشاء آسندیه إلى كتفك أو ضعیه 


في حضنك واربتي برفق على ظهره حتی 
یخرح الهواء الذی كان قد ابتلعه آثناء 
































ااا 
امسحي ثدييك بقماش مبلل ثم اترکیهما 
لیجفا قبل ارتداتك التياپ. 


مزايا الارضاع الطبيعي 
- حلیب الأم هو الغذاء الأمثل للطفل. 
- تتميز مادة الحدید الوجودة فى 
الوجودة فى الحلیب الصناعی» بسهولة 
اتسا الكشم لها 
فقت اقا وكا نولم ضيه الرض 
NaN‏ مرها 














۔ متوافر بصورة دائمة. 


اگهد ». 

- پتطلب عملاً قليلاً: لا شین 
للوجبات ولا تنظيف ولاتعقیم یم للزجاجات أو 
المصاصات. 


- إن رضاعة الثدي توطد العلاقة 
الحميمة بين الطفل وأمه وهي ضرورية 
للتطور النفسي السليم للطفل. 

۔ تلعب رضاعة الثدي دوراً مهماً في 
التوازن البدني والنفسي للام» فعملية 
الامتصاص التي يقوم بها الطفل تعمل 
على إفراز الهرمونات الدرة للحلیب في دم 
الأم وهذه لاتحفز على إفراز الحليب 
نشی راما :تسكن الرهم من التعورة 
سر اھر الى وكعة الم واه 
رضاعة الثدي على استعادة الأم لرشاقتها 
بشكل آسرع. 

باو 
سے سا في الأمهات اللواتي أرضعن 
أطفالهن رغناعا تیا 


خصاتص حلیب الام 


في اناد انی التي تلي الولادة, 
يكون حليبك مائلاً إلى الصفرة. ویسمی 
ب«اللبا» وقد لا تخالینه حليباً طبيعياًء إلا 
أنه يوفر للمولود الجديد جميع العناصر 
الات الت يجتاحها: 

ويمكن أن يوجد داللباء في تدييك في 
الأشهر الآخيرة من الحملء وفي اليومين 
الأول والثاني او ختی الرابع من الولادة 
يدو كني تا نا ال لاعت القع 
لاضن سے ساب فلك و 
الأمراض» ويتكون من محتوى عال من 
البروتین والفيتامينات والعادن» ومحتوی 
آقل من السكريات والدهون مقارنة بحلیب 
الام الناضج. 














۳ یساعد «اللياً» الذى يعمل کین 
خفیف فی تنظیف القناة الهیضمية لطفاك 
اداو سال :الط 


۔ الحليب الطبيعي «الناضج» الذي يبدأ 


بالتدفق منذ اليوم الثالث بعد الولادة يبدو 


رقيقاً ذا لون آبیض مائل إلى الزرقةء وهذا 
. محتوی حليب الام يتآثر بنوعية 
تغذیتها العامة. 


الاقتصار على الارضاع من التدي 


الإرضاع من تدی الام هو الافضل. 
ران اهار على ارا ين کی 
فى الأشهر الأريعة أو الستة الأولى أفضل 
بكثيرء فهناك دلائل متزايدة على أن خطر 
الود وا هی ا لكك الك كرود 
جه عن ی ارہ اضاقت 
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فمعظم ا لموالید في إفريقيا وآسیا 
وأمريكا اللاتينية برضعون رضاعا طبيعيا 
في الاشهر القليلة الأولى من حياتهم ولكن 
كثيراً من الأمهات ويعض الأطباء يعتقدون 
على نحو خاطئ أن الأطفال تحت سن 
الأربعة آشهر يحتاجون إلى سوائل أخرى 
إضافة إلى حليب الام ويخاصة في المناخ 
الحار. فعلى سبيل المثال في البرازيل 
وبیرو يتناول آغلب الآطفال شاي الأعشاب 
لن اناك تی الشهر الاول من اتی ہنی 
السنغال وغرب إفريقيا یتناول ثلث الاطفال 
الاء اضافة إلى حلیب الام. بینما خمسة 





بالتة فقط یتناول حلیب الام خالصا. 


مخاطر الشرویات 
«السوائل» الإضافية 
اق اعطاء سواتل ٍضاقية لیس فقط 
غير ضروري وإنما ضار لاسباپ عدة: 

١۔‏ ان الطفل يقضي وقتاً أقل في 
الرضاع من التديء وهذا يعني: تحريض 
انل لثدي الام علی إفران الحلیب :لام 
مص حلمة التّدي يحرض آفراز الحلیب؛ 
کشا تالت میسن اد اه نو 
لمر كور فقا لو تا ھا سای 
والعکس بالعکس». ففي دراسة في 
الع اتیل أوشهدت أن الأطفان الد 
يرضعون رضاعا طبيعيا ويتناولون شايا 
أو ماء في الأيام الأولى من حياتهم لا 
تعرز کی ال شتا مہ ات فين 
المدة فقارنة مع الأطفال الذين يعيشون 
على حليب الم فقط أثناء الأسبوع الأول 
من حياتهم. 

اھ السولان الا اس تا 
غیر نظیف أو تعطی في زجاجات صظ رت 
ضارة بالاطفال, ففي بیرو وجد آن . 
الأ طقال الذين اران لناء ان الشاف 
بالاضافة إلى حليب الام یصابون 
بالبسپال لعدد من الا ضعف ما 
مان متا ليع سس شس رلون دنت 
الثم فقط. 

تعطي كثير من الامهات والعاملات 
في الحقل الصحي سوائل اضافية 
تلأطفان لقي پوس سای خی 
انان عدة سا الس کو يفطن انا 
ليقي أو يعالج الامساك, والماء یعطی ۔ 
عادة - اعتقاداً منهم أن الرضیم بحاجة 
إليه في الطقس الحارء وبعض الأمهات 
بحسین ا أنه يجب تجنب الإرضاع 
المتكرر من الثدي» وأنه من الستحسن أن 
یعطی الطفل شیتا آخر مثل الاء بين 
الرضعات. وشای الاعشاب یعطی آحیانا 
لجالحة اس رااتتاء ان نوتاه 




















































إن هذه الاعتقادات قد تیدو معقولة, 
کن دوا ات عة ارضلست أن ارم 
الأصحاء لا يحتاجون بالفعل لاي سوائل 
ا دول حضف ا 
حياتهم إذا أرضعوا من أثداء آمهاتهم 
فقطى فحليب الأم لا يسبب الامساك, وطالا 
آن الرضيع يعطى شدي امه مراراً 
للاطمئنان إلى أنه بتناول كمية كافية من 
الحلیب فان السوائل الاضافية غیر 
ضرورية. 

يعتقد بعض الناس أن الرضع ‏ مثل 
الكيار ۔ يعطشون ويحتاجون إلى الماء 
اه کرت ی دار اه اک ميت أن هذا 
لیس ضرورياً وآن حليب الام هو طعام 
وشراب متوازن على نحو فرید يلانم 
حاجات الرضّع تمامأ. 

لقد کان اعطاء ماء السکر آخناء الأیام 
الأولى بعد الولادة ممارسة شائعة فی 
الستشفیات. وكان يعتقد أن هذا یساعد 
علی الحافظة علی وزن الولود ریتما تبدا 
الام بإنتاج كمية كافية من الحليب؛ ولكن 
دراسة في استراليا أوضحت أن الأطفال 
الذين يتناولون حليب الأم فقط يفقدون وزناً 
أقل مقارنة يمن يتناولون ماء السكر 
مضافاً لحليب الأم» ون الأطفال ینمون 
علنے خی اعمال سای لین الم الذي 
بحتوی من الطافة على ثلاثة آضعاف ما 
که شين ادا ماع اس کی 


كيف ترسخین الاقتصار 


على الرضاع من التدي 
۱ - ابدئي بارضاع الولود من ثدييك بعد 
ساعة من الولادة. فهذا يضمن أن یتتاول 
الولود «اللبا» اضافة إلى حلیب الام, لآنك 
اذا بدآت باعطاء طفكك الحلیب بالزجاجة 
«الرضاعة» بصعب بعد ذلك آن ترضعیه 
من جدید من تدييك. 
۷-۲ تعطیه أي سوائل إضافية قبل 
الدرضاع الاول بما فیها الاء وماء السکر 











وشاي الأعشاب أو آي سائل آخر. 
لا تعطیه أي طعام أو سوائل مثل 


اماه و ادى سا خلال اتف 


الأربعة الأولى أو الستة الآولى حتی يتم 
إدخال الطعام بعد ذلك إضافة لحليب الام. 





ا افیا 
خلال الأشهر الستة الأولی سیحتاح إلى 
سواثل اضافية :ذا أحبيي بالاسهال ونلك 
لنع اصابته بالجفاف. 

وقن رصم ات تسه | سا 
تکون هذه السوائل الاضافية فى + محلول 
منم الجفاف «محلول الارواء» الذي 
عن طريق الفم إضافة إلى الإرضاع التکرر 
من الثديء ولا ينصح بإعطاء السوائل التي 
تحتوي على مواد غذائية كماء الرز وغيره. 

كما ينصح بمراجعة الطبيب لتقدير 
بی العقاق وا التزود بالنصائم اللازمة 
تعالخفه, و ساد الاستهال ھی الا 
للاقتصار علی ارضاع طفلها من ثدییها 

















قبل أن اطلعاث آخي القاری على 


آحدت فرضیات علوم القلك؛ 


والمؤؤسسة على آخر معطیات 
التکنولوجیا العاصرة... اعلم أن 
مناهچ علوم الفلك وساثر علوم 
الکونیات الحدیته قد بيدأت من 
حيت آن انتهى العلماء السلمون 
الأوائل هؤلاء الذين اقتبسوا كثيرا 
من العلوم عن الأمم انتي 
مؤسسين منطلقات التقدم 
العلمي وقد تلقفها الخرب 
الحدیت قصاغها الصیاغات 


العلمية التخصصة الحديثة. 
وكان للتکنولوجیا المتقدمة . كما 
هو معلوم . انعکاسات أسفرت عن 
التفوق الحلمي الحديث الشهود. 
سواء في علم الفلك ذاته أو العلوم 
المتصلة به اتصالا وثيقا 


اژے سو لمات اوک ی ت 
التقدم التکنولوجي والتقني |لی غزی هذا الفضاء 
یا ول نا إلى ارس تا 
الكو كت الفاح لكوكن ال شرب لتتسم وا وه 
العارف الإنسانية لمكونات الفضاء... ولتلعب 
التقنیة دوراً خطيراً في كشف كثير من آسرار 
هذا الكون تفت هه خلال آذزات 
مکواتا اوت گر a‏ 
حوك ويف ویتسا اوھ اک ان ےت زا 
حول کواکب المجموعة الشمسية: كان لها 
والکون.... ومن آهمها ۔ وهذا موضوع الساعة ۔ 
العلومات الوثيقة التي توصل إليها العلماء حول 
كوكب المريخ... وهو الكوكب الرابع من كواكب 


وآلات 


شوال ۸٤٢۱ھ‏ ۔ فبرايس ۱۹۹۸م 





دکتور: رضا عبدالحكيم إسماعيل رضوان 





یقول علماء الفلك إن الأرض تتوسط كوكب المريخ 
«الرايع» وكوكب الزهرة «الثاني بعد عن 
الشمس»... 


والعارف التي توصل إليها علماء التكتولوخيا 
الفلکیه حول طبيعة کوکب الریخ وما توافر لدیهم 
ما مس کسر اس الحياة الإحيائية 
لشرمية. وتان قان ۳ طالما نو 





على موثوقيتها باعتبار أن البحاطة بکل جدید فی 
العلم هي آهم آليات تقافة للسلم العاصر. 





فرضيات الوجود الا حياتي 


على کوکب الریخ. 
علم الفلك: علم یبحث في الأجرام المُلوية 
وحوالها( ۱ و فروع هشذأ العلم 


القیزیاء القلكي؛ ومعظم نظریاته مستمدة من 
الکتشفات العلمية الحديثة التطورة بتطور علم 
مواقع النجوم ویضم تخصصات متنوعة كما في 
الرموز الفلكية والبروج» والباحث في تخصصا 
علم الفلك يستعين بدراسات ونتائج آبحاث 
الکوزمولوجیا أي علم الکونیات. وآهم شعبه علم 
النشاة الکونیه وعلم مظاهر الکون وترکیبه 
کوزموغرافیا(۲). 

فشؤس ملد التقاقة اانعالته تقويوا لقنا 
يفصل آحدث الفرضيات العلمية التي توصل 
إليها علماء الفلك(؟): حيث عُثر على قطعة 
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صغيرة من بقایا النيازك بالقطب الجنوبي... 
فاخضعها العلماء لتجاربهم الفیزیائیة وفي ۷ 
أغسطس العام ٦۱۹۹م‏ أعلن قریق الباحثين عن 
مکتشف واستنتاج علمی جدید۔۔۔ آن الصخرة 
تشیر إلى أن الحياة ريما وجدت في مکان آخر 
في الکون سوی الارض... إذ یقول الباحثون إن 
التکوین الصخري العتور عليه يضم بقایا 
كيميائية ومستحائية لتعضیات دقيقة عاشت على 
المريخ منذ أكثر من ثلاثة بلايين سنة ونصف... 
وهذا يرجح أن ثمة حياة بدائية کانت علی 
الریخ... وکما يقول العلماء ان التوافر علمیاً ناء 
على نتائج مركبتي فايكنك ترجح هذه الفرضية: 
حيث اكتشف وجود قنوات وأشكالاً شقها الماء 
منذ أریعة بلايين سنة على كوكب المريخ... ومن 
خلال المعلومات الملستمدة من الصخرة 
ات الک تفا تایه شاه قري 
امکان وجود الحياة تحت سطح الریخ. مما يزيد 
من اکتال شو الحياة وا ارقا عليه فى 
الا النفید. ١‏ 

کی العلماء اه یرم الريك اش 
هي الوحيدة من نوعها بل إن الباحثين عثروا على 
ائنتي عشرة من مثیلاتها... وهناك العدید لم 
كه اه العلتا مت گرم 
الصخري العتور عليه أرضاً والتكوين الصخري 
الذي تحصلت عليه الفايكنك من سطع المريخ في 
أو تخت ناساس 
الريخي لكلا النوعین من الصخور... ویشرح 
اللا كف وس اتلك ا المعتون لہا 
للأرض حسب نظرياتهم العلمیة.(۶) 

کشت الها ات والتهارن القن آجراها 
العلماء علی مده الهتخيرة الوك وجود 
کریات كريونية دقیقه هي عبارة عن عنصر لا 
عضوي يتبلور بوجود الاء القوم الأساسي 
للحیاة... ووجود جزینات عضوية من نوع 
الهیدروکرپونیات العطریةء وحیث تتالف الجزینات 
من عنصري الکرپون والهیدروجین.. مثل الوقود 
الاحفوري کالفحم والنفط... اکتشاف نشاط 
بيولوجي لکائنات دقيقة متناهية الدقة یمکن وضع 
البلایین منها لتفطي مساحه رآس دبوس... 
ملاحظة التکوین العدنی والسمی الفنعیت 
«أكسيد الحدید الأسود» وهی عنصر جامم 
للحدید والأوكسجينء هو ذاته النتج آرضا من 
تفاعل میکرویات التربة مع محیطها البيني 
آضف إلى هذا عناصر آخری تتالف من الحدید 
والکبریت مثل الغرجایت والبایروتایت وهما 
عنصران تانویان ینتجان عن بکتیریا التربة 
ومیکرویات آخری» كل هذه مرکبات لا تری داخل 
الصخور الأرضية ما لم توجد الحياة فیها. 
والتكبير الميكروسكوبي اس و 
مستحائية لجراتيم مريخية 

ویطعن قرناژهم من اتات اللملوم 
التخصصیة فى هذه الادلة» ویسوقون أدلة 
مضادة. فالمركبات الكريونية العطرية والغنتیت 
والغرجایت والبایروتات یمکن انتاجها بسیرورات 





السوعی اي 


مختلفة لا علاقة لها بالحياة» ویضریون أمكلة 
عدیدة ویخاقهنون اندر اك الستحافات الزيفية 
لعدم توافر قواعد العلومات الوتوق فیها. 

عموماً آنصار الکشف العلمي - الذي يرجح 
ظهور حياة على کوکب الریخ ۔ مستمرون في 
آبحاثهم والتمویل قائم على قدم وساق لاجل 
إنفان الخطط العلمية الستقبلة والبرامج القترحة 
إذ ينبغي الذهاب إلى المريخ والبحث عن ادلة على 
حياة قديمة... يفترض العالم ريتشارد زاري أننا 
ريما كنا نحن المريخيين: فلريما أن الحياة كانت 
قد نشأت على المريخ أولاً ثم انتقلت إلى الأرض 
داخل صخرة نيزكية منذ بلايين السنين أو 
العکس, ومع كل ھذاء فان الأدلة المتعلقة بالحياة 
على المريخ ترجعاقي تاريهها إلى الفترة التي 
كانت الحياة على الأرض في بدایتها. 

ويرى الباحث سيث شوستاك أنه من الممكن 
لقد جالت هذه الصخرة الشهيرة فى المنظومة 
الشمسية مدة ٠١‏ مليون سنة؛ لکن بعض 
اللضت‌خون على اقل سشیتخذ طریها افو ولا 
یحتاج الأمر بعد ذلك إلى آکثر من صخرة واحدة 
لنقل عدوی الحياة إلى کوکب آخر. 

ومن المکن ۔ قي افتراضية آخری ۔ تصور 
تكبو انا تهنا أوإكلقاتيا عدي كاد 
الکوکبین.... بيد أن ذلك يقتضي التیقن من وجود 
میکرویات مريخية حية... ذلك هو ما ستجیب عنه 


الستون القليلة القادمة.(۰) 


نظرية النشأة الإحيائية خارج الأرض 
من التطور الاضشلاقی:: 

كحقيقة شرعية أن الكون المنظوم بقدرة 
الخالق عز وجل يضم من مخلوقاته ما لا يخطر 
على قلب بشرء هكذا يقول الحق (ويخلق ما لا 
تحت اکتا یرک ار هاا 
حدود لها تنا لذکره الحکیم (الله یخلق ما 
يشاء إذا قضى آمرأ فانما يقول له كن فیکون) آل 
عد | : 

في الكتاب العزيز ذلك الموثوق الإلهي أخبرنا 
ااا الفيوة قدا غیت وم اما 
وهي موجودة منها: الملائكة ومنها الجن مختلفان 
قوب عن الانس الذي یجمم بين کیان ن مادي 
مشهود وهو البدن بأوصاقه البشرية وکیان 
روحي غيبي لا یعلم سره سوی من خلقه عظم 
وتكبرء یقول الحق: (ویسالونك عن الروح قل 
الروح من آمر ربی) الاسرا»: ۰۸۵ فاللك والچن 
مما دن مهاب ناو تایه یلست 
قوانین اعاشتهما قوانین إعاشة البشر على 
اه تال سید سا تسه الا 
الإحنائية من خصائضن الط الذى كلق فنه اول 

مرة. يقول سبحانه ( (هى الذي خلقكم من طين) 
انعم ۲ فالتفاعل بين الانس وظین الارض قائم 
آبد الدهر» منه خلق والیه يرجع ومنه یخلق مرة 
آخری. 


والطاقات الاحيائية لبني البشر مطوعة على 
قدر الأرض التي شهدت نزلته الاولی... هکذا 
کیانه العضوي ۔ طبقاً لخلقته - وآلیات حیاته 
مأخوذة من الأرض: والأرض فقط هی مصدر 
انلك انثا الوقوت مستخر اه ییا سين 
وعليها يرى وعليها يتنفس وعليها يآكل ويشرب 
ويتناسلء وفيها يمرض وفيها يشفىء وفیپا 
يسعد وفيها یشقی. وفيها يؤمن وفيها یکفر... 
وفيها يعمّر وفيها یخرّب... وفيها يوجه معطيات 
الطبيعة إلى الدمار وفيها يوجهها وجهة الخير... 
ولأنه مخلوق مفكر مخصوص بالعقل فقد آمده 
الله سبحانه وتعالى بملكات التقوق» فهو محظوظ 
بُعث عقلانياً ليدرك من أوجده... يدركه بفكره 
يدركه بقلبه يعرفه ويشاهده في كيانه المزدوج 
الذى یضم قبسة من روح الله يقول سبحانه 
وتعالی: (ونفخت فيه من روحي) الحجر: ۲۹ . 

إن الدلائل الشرعية قاطبة توکد انطلاق 
الإنسائية من الآرض, منها ae‏ اک 
ESS‏ . قيضة ة من طين الارض اقتیست منها 
بيد الخالق ا إياها قي الشكل الآدمى 
وعند كرسي ربه ۔ عظم وتکبر - شهدت اللا 
لحظة بت الروح قيه بأمر صاحب الأمر رب 
الا ھرالا سی ا ال وا 
تا تار فقي هط وتا خرصا عاي 
الخ فى ارک مك اعا و ا 
و امسحةة LEN EEG SSS‏ 
استقبل معطيات الطبيعة الأرضية مولف عليها 
گی سوت السا ا و | ترا 
وقد آمده خالق الأرض بالنعم التى لا تحصی ولا 
تعد (وان تعدوا نعمه الله لا تحصوها) النحل: 
۸ إذا نظر إلى أعلى شاهد النجوم وعلی هدیها 
ققی الى وان سفن ای می مها 
السماوي فروق الطریق فلم یضل في آرض الله 
(قل سیروا في الأرض) العنکبوت: ۲۰ (وعلامات 
يالك هم تد اللا باه وإذا مق إلى 
الأرض بعينه شاهد فيها التنوع الإحيائي في 
الطبیعةء وجمیعه مسخر له... لم يخلق هذا عبتا ۔ 
تعالى الله عن العبث ‏ يقول وقوله الحق: (وما 


کات السا دز تن سا تا اس لقن 


أردنا أن نتخذ لهوأ لاتخذناه من لدنا إن كنا 


فاعلين) الأنبياء: ١١‏ و ۱۷. 


إلى لاک تالق رهب حول 
خافه لام اترل كن السماء ها فسالة وی 
بقدرها) الرعد: ۰۱۷ ذلك الماء الذى هو مصدر 
الحياة البيئية بمفهومها الشاملء فبدونه لا حياة 
على الارض, تقول سکانٹ يجنا من لام کل 
كنوه نحي ) الفا هگذا الطبيعة الارخنية 
قد مدت بمحرکات ومسببات عطائها غير الحدود 
(هى الذي آنزل من السماء ماء لکم فيه شراب 
ومنه شجر فيه تسیمون. ينبت لکم به الزرع 
والزیتون والثخیل والاعناب وسن کل المرات) 
النمل: ۱۰ و ۰۱۱ (وهو الذي اقول من السماء 
ماء فأخرجنا به تبات کل شيء فأخرجنا منه 
خضرا نخرج منه حباً متراکباً ومن النخل من 





طلعها قنوان دانية وجنات من آعناب والزیتون 
والرمان مشتبهاً وغير متشابه انظروا إلى ثمره 
إذأ أثمر وينعه) الأنعام: ۹ء > (الذي جعل لکم 
الارض مهدا وسكك لكم فيها سبلاً وأنزل من 
امار ماد فالخرجنانيه آراجا من قات هی 
كلوا وارعوا أنعامكم إن في ذلك لآيات لاولي 
النهى. منها خلقناكم وفيها نعيدكم ومنها 
نخرجكم تارة أخرى) طه: ٠٥:٥۲‏ . 

نشاط إحيائي وحركة إحيائية دائبین وھ 
فطري هكذا نظمه الحق سواء كان الحي إنساً أو 
نباتاً... والتفاعل قائم مازال» فهناك امیا 
البرية الطیر والحیران» وحوش ضارية أو أليفة 
متنوعة الاشکال, مختلفة الاستخدام متشابهات 
او غیر متشابهات متها نوات الحجم الکبیر 
ومنها الداية الصغيرة نراها أو لا نراها (والله 
خلق كل دابة من ماء فمنهم من يمشي على بطنه 
ومنهم من يمشي علی رجلین رص چا 
على أربع یخلق الله ما یشاء إن الله على كل 
شيء قدير) النور: ٤٠ء‏ (والأنعام خلقها لكم فيها 
دفء ومنافع ومنها تأكلون. ولكم فيها جمال حين 
تريحون وحين تسرحون) النحل: ٥‏ و 1 . 

لقد تلقف علماء الفیزیقا الفلكية تلك الحقائق 
الشرعية في أساس البث الإحيائي وهو الماء 
الذي یخلق منه كل شيء حي... فصاغوا 
فرضيتهم الستمدة من علمهم المادي قائلين 
بنظرية احتمال قيام حياة على كوكب المريخ... 
احضروا ۔ ولا شك في هذا رھ مو بے 
ذلك الکوکب فاقوا بصخيرات اكتشفوها 
على الأرض فتوصاوا إلى التباس الصخيرات 
باحفورات لكائنات دقيقة... ولأنها إحيائية 
فيحتمل قيام معطيات الحياة على الكوكب ما لم 
یھ قات ا داقن ال شتا الخابوة الستحيدة: 
وما المكتشف المستحدث سوى إثبات لفرضية 
قيام حياة عضوية على ظهر المريخ.... مدعمين 
فروضهم با ماء ويحتمل وجوده أسفل نشرة 
سطح المريخ وبعد أن عفا عليه الزمان» ويؤكد 
ذلك فعا دعس مظافيق العف افيا النيرية 
والبحرية..... ونجد منهم من يقول باحتمال أن 

يقال هذا فسي الوقت الذي تتحرك فيه 
الإلكترونيات العملاقة في طريقها إلى كوكب 
المريخ... تبحث عن الحقيقة... فما ورد بالتقارير 
مجرد فرضیات: ثری هل يمكن أن يتحصل 
العلماء على دلائل تثبت بداية الحياة الإحيائية 
على ظهر كوكب المريخ؟ 


يقول الحق: را أنتم سجرن "وی 
ولا فى السماء) العنگنزٹ ۷٣‏ رما لو ليت هذه 
الآية على علماء الفلك في القرن الاضي, 
و الم وترادف قوله سبحانه 
E‏ الانسان لامتطاء السماء؟... وهل 
والفضاء؟... نقول: هذا هو القرآن العظيم آيات 


مفصلات لم تذكر هزلا, ۔ تعالى الله عن ذلك علواً 
كبيراً - ولم تذكر جزافاً. .. إنها حقائق واردة في 
الصدر الشرعي الإلهي.. .. هكذا قال الإله الأحد 
وت منذ أربعة عشر قرناً من الزمان... 
جميع الارض وأسرارها.... والثابت 21 ۵ 
فلاة من الأرض مساحاتها عظمی لم تظأها قدم 
انسان بعد. كذلك الجبال: کذلك قیعان 
الحیطات... بل وخصائص جميع الواد وجمیع 
الاحیاء.... بل إن العجز سیعانیه الانسان في 
السما..... بالعقل تمقق له الملم وطوره 
ولوا ذرکب ہو" تغل ال لخن 
ولآن یلم بالوصول ای سرن 

بعد أن غزتها إلكترونياته التكنولوجية الهائلة... 
الانسان الیود فد اوت اس ۳ 
کشف الأرض التي یسکنها سکنته الأولی. بل 
بعجزه هو بعلمه التقدم التطور وبتکنولوجیاته 
قاف الفح عن كفت أسوار السا رتا 
فيها. 


کون شاسع رهيبء ولا موجود إلا بواجد له, . 


كذلك: وهو سبحانه إذا قال للشيء كن فيكون, 

فكان الكون الذي يفوق قدرات مخلوقاته ایا كانت 
(أو لم ير الذين کفروا أن ناوات والارضن 

کانتا رتقاً ففتقناهما ومسا طن تی 
حي اقلا یؤمنون) الأنبياء: . 


تن لا تفت تنبو ال لک پا تساف 
کشوفکم زیدونا بالعارف نحن أمة الحبیب 
الصطفی ‏ صلی الله عليه وسلم ۔ في شوق 
للإحاطة بأي قطرة معرفية تزيدنا تمسكأ بدين 
الله نسجد له ونسیح بحمده سواء علی الارض 
التي أهبطنا علیها أو الأراضين التي ريما نخرج 
إليها... والاخيرة لم تشهد نزلتنا الأولى فيما 
درم إن آلارض التي نمن علیها الآن هی 
التي استقبلت ادم عليه السلام وبنیه الذين آنتم 
علي تفای ولتم اگ إلى راضی ابعر 
ما یکت مت بالهمباتدن ااحامت 
لسیرتنا الإحيائية فسنکون آول مرافقیکم لنحظی 
بسبق التوحید على آرض من آراضین من وسع 
کرسیه السموات والارض سبحانه وتعالی» یقول 
عر وجل: (الله الذي خلق سبع سماوات ومن 
الأرض مثلهن یتنزل الامز بينهن لتعلموا ان الله 
على كل شىء قدين وان الله قد أحاط نگل شف 
علما) الطلاق: ۰۱۲ ١‏ 


وليعلم السلمون جميعاً ‏ ویسلموا تسليماً 
بعجزهم عن الإحاطة بكل معاني القرآن - أن في 
کک ها خلس بن من مال کارا وکل 
الإنسان درک وہ رصق تقوم مسول 
الآيات... وفيها أدلة أخرى كثيرة, وصدق الله إذ 
يقول (قل لو كان البحر مداداً لكلمات ربي لنفد 
البحر قبل أن تنفد كلمات ربي ولو جثنا بمثله 
مدداً) الكيف: ۱۰۹. 

إن العلوم المستمدة من القرآن والمعارف 
الظاهرة والباطنة کل ذلك يختصن به كلام الله 


النزل على عبده صلی الله علیه وسلم.... | 
الکتاب الوثوق الحفوظ منه تعلم جيل القرون 
الھجریة الاولی والوسيطة... لم تكن التکنولوجیا 
بعد قد آفرزت مکتشفاتها والتي كان من حظ 
وحسن طالع چیلنا أن یعاصر تكنولوجيا العلم 
الحديث وهی تقف عاجزة آمام قدرات الله... 
ولنعی نحن أمة الاسلام آننا ۔ أيضاً - عاجزون 
العزیز.... انها ذخيرة تضم تعریفات واثباتات 
ولکن للأجيال التكنولوجية القادمة في هده 
الأرض؛ أو ما يصل إليه البنسان من أرضين 
أخرى. 

(قل لئن اجتمعت الإنس والجن على أن يأتوا 
بمتل هذا القرآن لا يآتون بمثله ولو کان بعضهم 
لبعض ظھیرا) الإسراء: 8.۸۸ 





الهوامش 


۱ ۔ المعجم الوجیز: فحت ہی العربية, ٣۳٣ھ‏ ۔ 
۲م ص ۰۸۱ ۱ 


عبدالنور؛ د. سهيل إدريس دار 7 0 ٠‏ بیروت: 
الآداب. 


۲ - بحث بعنوان: هل كانت هناك حياة على المريخ, 
بقلم: روبرت نامي, ترجمه:حازم محمود فرج» مجلة الثقافة . 
الاصلی.......؟ 12855 02 there life‏ ۱۷25 عدد توفمیر 


17م من مجلة: 25170201۳ . 

٤‏ - إذ ريما ان كوكباً أو مذنباً اصطدم بالمريخ بزاوية 
سطحية وقوة كافية نتج عن ذلك انتزاع صخور من الترية 
وقذفها في الفضاء... وطبقاً لقوانين الجاذبية في علم 
النجوم والأجرام دارت تلك القطع الصخرية وهذه الشظايا 
المريخية حول الشمس عصوراً طويلة في مدارات عشوائية 
غريبة» وتظهر دراسات حديثة نقذت على الحاسوب في 
جامعة كورنيل أن ما يقارب 5/ من مجموع هذه المواد أو 
الشظايا المريخية سيقع في نهاية الأمر في قبضة الجاذبية 
الأرضية وتتحطم على ظهر هذا الکوکب. إن اكتشف ؟١‏ 
قطعة نيزكية وآثبتت التجارب هويتها المريخية. 

م۱۹۹٦ ۔ سوف تُطلق «ناسا» في أواخر العام‎ ٥ 
مسياري قضاء إلى المريخ سيطلق الأول منهما الماسح‎ 
المداري المريخي الشامل في شهر نوفمبر ۱۹۹۷م,‎ 
وسیصور الكوكب بمیز عال, ثم يطلق الثاني بعد الأول‎ 
بشهر تقريباً. وسيضع عربة صغيرة الحجم على سطح‎ 
المريخ في الرابع من شهر يوليو ٦۱۹۹م وستستطلع هذه‎ 
۰۰ العربة سطح المريخ ضمن دائرة نصف قطرها‎ 
موقع الهبوط الذي سيكون عند فوهة مجرى مائي قدیم,‎ 
وهي موقع مثالي للبحث عن الحياة... وتستطيع العربة‎ 
الإلكترونية قياس وتحليل التركيب الكيميائي في الصخور‎ 
والتربة المريخية.‎ 


١م‏ من 
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اعداد: محمد هاتى 





مقتوحه لبا تین المغارية وغیرهم ۳ لغات 
«العريية.والاتكليزية. والفرنسیة: والاسيانية» 
والقدف من هذه ال ا هو تراس الأعمال اتک نے 
والأدبية التي كتبها الزعيم الغربي الراحل في 
مکقت ا تافو رف رالا 
والاشکالات الفكرية العاصرة التی تشغل الفکر 
العربي والإسلامي وحددت الؤسسة يوم ۱ مارس 





* القارىء عبد اللطيف بن أبراهيم الحسين/ 
المملكة العرییة السعودية: الموسوعة صادرة عن 
«بايار» للمنشورات في باريس باللغة الفرنسية 
ونأسف لعدم وجود عنوان الدار وجزاكم الله 
اختصار الدراسة فى حلقة واحدة وارسالها 
الينا لتأخذ طريقها للنشر على ضفحات المجلة 
بعد المراجعة وإنطباق شروط النشر عليها. 
ويارك الله فیکم. . 

٭الاخ الدكتور غريب جمعة: الملوسوعة الإسلامية 
الميسرة التي أشرنا إليها في عدد جمادى 
الآخرة ۱۶۱۸ه صدرت فى مدينة حلب السورية 
تحت إشراف الدكتور محمود عكام ويمكنكم 
مراسلته على العنوان ای خا ی 
الاوقاف- د. . محمود عکام وجزاکم الله خیرا... 





| وقي الجزء الثاني من الکتاب یتحدث المؤلف عن خرافة الواجهة 
| بين الاسلام والغرب ویتبنی اعادة النقاش الى آساسه بعد 





عن دار الساقي صدر کتاب «الاسلام والفرب وخرافة 
الواجهة» تاليف الفکر والباحث الايرلندي الختص في شؤون 
الشرق الأوسط «مزید هاليداي» والکتاب يتألف من جزئین الجزء 
الأول عدون تب كتهوو اوق :الافسظه مت الى اة 
فصول نوقش فيها مواضيع الشرق الأوسط والسياسة الدوليةء 
ومنها الثورة الايرانية من خلال منظور مقارنة حرب الخليج . 
القانية ۱۹۹۱-۱۹۹۰ باعتبارها واحدة من أخطر الأزمات الدولية 





استعراض طويل لخصوصية الشرق الاوسط والعوامل التي اكسبته اوضاعه المتفجرة اضافة 
الي تقديم 0 سس یب وتحلیلها وتخصیص اسياب نشويها واستعراض 
التهديد الإسلامي اكتسيت صفة : العداء من الغرب منك قیام الثورة الایرانی وتحدي 000 
جو العدائية مبين ان صورة التھدید لاسلامي صورة مضللة في نواح كثير 0 التیاسات 
u‏ للتهدید لاسلامي یر ها في مرجعيات او مصادر ثلاث هى: الصراع التاريخي 
بين الغرب المسيحي وعالم الإسلام » نهاية الحرب الباردة .الخطابية الإسلامية ومضاهاتها 





الاوسط: 





ابريل آخر موعد للترشیح 


اعلن مکتب التربية العربي لدول الخليج 


| العربية عن جائزته للانتاج العلمي في مجال 


لوسر الدريوية وقیفتها هذه الف ریال 


۱ «نحوا ۲ الف دولار» وحدد الکتب بداية شهر 


| ان برخبون کی التقدم لها. وقال الدکتور علي 
| ل«اتشرق الت هه لها اش 


اکن الكو الق تک کہا کر ا السا 


E‏ وه سام اض نت 


الاهداف لترو والعلمية لاا نی قطاق 


| تاقوا :السا خی اک sl‏ 
| بالاضافة الى 


العلمی فى مجالات التربية ورعاية الابداع 


]سم من ااا رت هه ماتيا 
۱ ومعنویا . 


واشار الی آن الکتب قد اسند مسوولية 
اختیار الفائزین الى لجنة من علماء ومفكري 
النطقة للقيام بدراسة الاعمال القدمة ودراسة 


| قيمة الجائزة مئة الف ريال سعودي وشهادة 


منح الجائزة للعمل الفائز ویمکن منح الجائزة 


لجائزة 


| لخطابية الغرب من تواح عدة ثم یستعرض الولف في خاتمة الکتاب حقوق الانسان في الشرق 





شروطاً عدة للتقدم للجائزة منها ان یکون 
المرشح من مواطني دول الخلیج الست 
«السعودية »الکویت ءالبحرين ءعمان قطر 
»الامارات» وآلا يكون الرشح قد نال جائزة 
عن الانتاج المقدم او حصل به على شهادة 
تیآ الدكتور ای كما تكن فووا 
العمل المشترك من قبل المؤلفين آنفسهم وان 
يكون البحث المقدم مثل نظرية تعليمية تريوية 
او مساهمة مبتكرة في مجال البحث التربوي 
اى يكون تحقيقا علميا مكتويا باللغة العربية 
الفصحی لأحد مصادر التراث التريوي 
العریی الاسلامي. وفي حال تقدیم بحث 
منشور بغیر اللغة العربية يجب أن يرفق معه 
ملخصاً عنه باللغة العرپية وان یلتزم البحث 
بالنهج العلمي ووفق قواعد النشر العلمي 
واو کات کن قرل' سال ی ا وة 
اذا حظيت بتزكية من مؤسسة او هيئة علمية 
متخصصة في مجال العمل المقدم. 

كذلك يمكن قبول البحوث المترجمة 
المتميزة التي تخدم الثقافة والتربية والتعليم 
في منطقة الخليج العربي مع تقديم دراسة 
تحليلية وتقويمية للعمل ومدى الاستفادة منه 
ولم تتجاوز طبعته الاولى في لفته الاصلية 


1 





شوال ۱۶۱۸هب ‏ فسبرایر 1551م 





عن الهیته العامة للکتاب فى القاهرة صدر کتاب «بنات النبی» 
للدکتورة عائشة عبد الرحمن «بنت الشاطي»» وفیه تلقي الضوء على آبوة 
النبي الكريم محمد صلی الله عليه وسلم في بيئة وأدت البتات وفتتت 
بالبنين ويقسم الكتاب الى سیعة فصول منها أريعة فصول تقدم من 
انا الات درجماك وافية لبناث التي الأرية رينت مقر کل 
وفاطمة منذ میلاد كل منهن وحتى وفاتهن اما الفصل الاول فخصصته 
لرن الأدوة فى اس انعر تیان عا ااا هة 
هذا الجتمم بلفت القوة متلا لاتعرفة الجتمم العصري الحدیث الذي تری 
انه يميل بالتدریج نحو الانقصال ویتخلی شیناً فشيئاً عن تقالیده الموروثة 
في الأبوة والبنوة ویتناول الفصل الان من الکتاب موضوع الا في الجتعع العریی ویبین الفرق الکبیر 
نی حالها تی الجتمم الجاهلي وحالها بعد الاسلام ویتتاول الفصل الثالث الذي جاء تحت عنوان «الاخوات 
الاربع» ظروف زواج الرسول الكريم من السيدة خديجة وآنجابهما اربع اناث وذکرین مالبتا ان ماتا صغیرین 
وفي هذا الفصل ترد بنت الشاطيء علی آعداء الإنتلا من الستشرقین الذين زعموا عدم حب الرسول لبناته 
وتورد ماعرف عن علاقة الرسول بالسیدات الکریمات اللاتی دخلن فى حیاته قبل ان يغدى آبا آمتال: أمة آمنه 
وفاطمة بنت أسد زوجة عمه ابي طالب وخديجة بنت خویلد وتتساءل بنت الشاطی» في ختام کتابها قائلة:لاذا 
' لانقول: إن الله آراد أن يروض الرجل الذي سیصطفیه نبیاً على احتمال أبوة الأنوثة والصبر علیپا کی يعده 
للرسالة الخطيرة التي سیعهد الیه بتبلیغها وا یعلمه الاعتداد بالذات وعدم الاسستنصاربالولد. ١‏ 


جائزة اللكك فیصل العالبة 
عبدو ضيوف لخدمته الإسلام والطب والعلوم لمیر 
e‏ جائرۃ الا تست العر بي لمر ۵ السادسه 


وهذه هي المرة السادسة التي تحجب فيها 
جائزة الآدب العربي. 

ومنحت جائزة الملك فيصل العالمية للطب 
موضوعها «التحكم بالأمراض المعدية» مناصفة 
للدکتور جون لويس جيرن «آمیرکی» الاستاذ 
في قسم الميكرويات والمناعة في كلية الطب 
«جامعة جورج واشنطن» والدكتور روبرت 
هاري بيرسل «أميركي» رئيس قسم التهايات 
الكبد الفيروسي في مختبر الأمراض العدية 
«العهد الوطنی للخساسية والامراض المعدية» 
التابع للمؤسسة الصحية الوطنية في 
ا حلاص 

ومنح العالان الجائزة لتمكنهما من 
اكتشاف مطهؤعة سن لس سام لقات انت 
وتوصيفهاء وتطوير اختبارات لکشفها في 
الدم» ومن ٹم تطوير لقاحات للسيطرة عليها. 

فقوت لهنة الاتخيار لهائزة اللك تل 
العالمية في العلوم وموضوعها هذه السنة 
الریاضنات, منت الات تکرب آفذری عون 
وایلز استاذ الریاضیات في جامعة برنستون 
«الولایات التحدة» لانجازه التمیز فى نظرية 
الاعدان والوتدية الجيرية والضین الطرازية؛ 
وبخاصة برهانه على نظرية فیرما التي هي من 
شر المسائل فين محال اناف 





+++ ن 





أن لانو كاله ا نت 
جائزة اللك فيصل العالمية امس عن آسماء 
الفائزین بالجائرة للعام ۸ھ ۱۹۰۹۸ مبلادية 
وذلك فى حفلة افطار آقامتها الوّسسة ومنحت 
فیها جائزة خدمة الاسلام للرئیس السنغالي 
عبدو ضیوف لجهوده التمثلة في «تخطیطه 
لسياسة عمرانية حکیمة» ارتقاء بشعبه وتحقیقاً 
لطموحات بلدہ المسلم ومساهماته الكبيرة في 
مؤتمرات القمة الإسلامية في الحافل الدولية, 
وتشجيعه التعلم العربي والإسلامي في بلاده. 
وتنظيمه لقاءات أسلامية عالمية ومحلية 9 
أرضها ودعمه التعاون العلمي والثقافي بين 
بلاده واليلاد العربية؛ وذلك بمساندته الكبيرة 
لرايطة علماء المغرب السنغال. 

في فال ارات الا انش 
تناولت الکتبات او صناعة الكتاب عند المسلمين 
منحت الجائزة مناصفة للدكتور يحيى محمود 
بن جنید«سعودی» والدکتور عید الستار عید 
الحق الحلوجي«مصري». 

وفررت لجنه الاختیار لجائزة اللك فيصل 
العالمدة للأدب العربی حجب الحائزة هذه السنة 
وموضوعها «السيرة الذاتية عند الأدياء العرب 
العاصرين» لان الأعمال المرشحة لم تصل الى 
المستوى الى تهدف اليه الجائزة. 


شوال ۸٤١۱ھ‏ ۔فقفبرایبر ۸م 








8 ررت مكتية الملك عيد العزیز العامة فی 


الرياض بالتعاون مع البنك الإسلامي للتنمية 
إقامة ندوة عن مصادر المعلومات في العالم 
الإسلامي وذلك في شهر سبتمبر من العام 
الل كام مسب في امن 
الأهداف ذات العلاقة بالمعلومات عن العالم 
الاسلامي من حيث دقتها وجديتها ومراكزها 
ومصداقيتها وانماطها بغية الوصول الى 
خطة علمية مستقبلية لتنظیم العلومات عق 
العالم الإسلامي وتوفیرها للباحتین. 


عله يله ملد ملح 
FF‏ سیت 


لا وم اه اض اة 
والعلوم والثقافة «ایسیسکو» الترجمتان 
الانکلیزیه والفرنسية كتاب «عالمية الاسلام» 
لولفه الدكتور شوقي ضيف رئيس مجمع 
الله الوت فی القاهرة. 


عله مله عله مله 
AF‏ دي مر دن 


زسرد اا ي کا فصن 
انجز الترجمة الانكليزية الدکتور عبد الوهاب 
الافندی بینما ترجم الکتاب الى الفرنسية 
الاستاذ آحمد دحیمن. 


ماه ملد ملد مله 
یی 


8 آوصت الندوة الرايعة للجنة ادن رشد 
التي عقدت یوم ۱۹۹۷/۱۲/۱۲ في مدينة 
طنجة الغربية بعقد ندوة دولية هذا العام حول 
فكر القکر المغربي ابن رشد لناسبة الذکری 
الشانمئة لوفاته وذلك لتعزیز قیم التسامح 
والحوار التي دافع عنها هذا الفکر. 

2 f 2 > 

ق فی خدمة الکفوفین وضعاف البصر 
قاهت اند العامة للقريمية لاعت فى 
الملكة العريية السعودية بتسجيل مجلة 
العرفة التي تصدرها وزارة العارف شهرياً 
على اشرطة اعتباراً من شهر دیسمبر 
بای 


ملو مع 
ہت 


8 جاء في تقرير صدر عن معهد 
«کریالانع» الفرتسي إن اللغة الانكليزية هي 
اکثر اللغات الأوروبية استعمالاً في العالم 
وینطق بها 54١‏ ملیون شخص وتلیها 
الا امانيونا وال ساموت 
والبرتفالية ۱۷۲ملیوناً والفرنسية ۱۶۰ملیوتاً 
والألاضة ۱۱۵ علنوتا. 











نشرت محلة الایکونومیست مقالا عن الاسلام والتحدیت فی مالیزیا 
والدور الکبیر الذي یضطاع يه رئيس وزراء مالیریا «مهاتیر محمد 
فى هذه القضية ومارؤية الحنمع الاليزي بشراتحه الخلنفه تجاه 


هذه القضية الهامة يقول المقال. 





, كملا فر و 

اهر ضر ولس وذراء ا اس را اھ ای تکرب 
من الواجهة. فمعروف عنه في الخارج انه مقاتل عنید حیث یقف بصلابة 
في وجه الصحافة الخارجية والسیا سيين وحتی الضاربین بالعملات. في 
الداكل انشا كافك له سعار که عم اتوسستات الاك اگل أا 
القضائية والحکام التقلیدیین والسلاطین وآخر مشاحناته كانت مع المسلمين 
في مالیزیاء وهم الماليزيين الذين پشکلون مایصل الى ۰۸ في المئة من 
السكان. وهذه المشاحنة يمكن ان تؤدي الى ثورة علنية ند م عاك 
العا اليتس الاي 

قا فلك الصا ف اعفان خلدى فی اتام غیر سمشيوزة فی 
ولاية سیلانغور تحظر على النساء الاشتراك في مسابقات الجمال وكان قد 
تم القاء القبض على ثلاث نساء ووضعت ایدیهن کی القید بعد ان اقدمن 
على الشارکة في مسابقة ملكا جمال مالیزیا في شهر یونیو للاضي ولم 
تكن النساء الثلاث انفسهن من ولاية سیلانغور كما انهن لم یکن على علم 
بالحظر الفروض والذي لم ینجح في منع مسابقات الجمال في مامضی. 

إلا ان الجهل بالفتوی لیس دفاعا كافيا على الاطلاق بالنسبة للبعض. 


نظام قضائي مزدوح 
في ذلك الوقت كان الدكتور مهاتير محمد مسافرا في عطلة مدتها 
شهران ويمجرد عودته في شهر یولیو القى بثقله في دائرة الجدل الثائر 
حيث امر المحاكم الدينية بالا تسيء استخدام سلطاتها الضئيلة ويكمن 
جانب من الصعوية في ان هذه السلطات ليست واضحة المعالم على وجه 
التحدید وینبم التضارپ من جراء نظام موروث منذ الایام الاستعمارية وهو 
النظام الذي ترك جمیع الوضوعات والقضایا التعلقة بالاسلام في ايدي 
الولایات الاربم عشرة التي تشکل الدولة الفيدرالية. 
ولذلك فة نظامان قضائیان احدهما یتمثل في الحاکم الدنية التي 
تدار بأسلوب مركزي والاخر یتمثل في الحاکم ابسلامية والتي يمكن ان 
تختلف آحکامها من ولاية الى اضری ولکنها تتمتم بقوة تضاهي فوة 
القانون بالنسبة المسلمین. 
اما الآن وپناء على الاثارة التی حرضها الدکتور مهاتیر. فستکون هناك 
عملية مراجعة واعادة نظر في جمیع القواذين الاسلامية. وتتجه النية الى 
خر ات لاي هة رگسرت | بعادها ات دہ بت ها کر 
وضوحا. واحدی العواقب الباشرة لذلك هي تعلیق وتاجیل اتخاذ اي 
اچراءات قانونية اغری كه النساء الثلاث اللاتی شارکن تے مسابفة 
الجمال. ولکن في الحادي عشر من شهر اغسطس الاضي نقلت صحيفة 
«حرکه»- وهي صحيفة حزب العارضه الماليزية- عن مفتي ولایه سیلانغور 
قوله ان عددا من القادة الحكوميين مذنیون بتهمة 4 الردة «الارتداد عن الدین» 


الشوهي السلا مسي 





ان 


5 . اخذنا بعين الاعتبار الصعوبة التي تواجهها‎ LL 
السلام فقد یبدو من غير للجدي‎ ٠ “.كفن الجمود وتجاوز الازق في محادثات‎ 
0 اعتبار اوروبا عنضرا فعالاً ومهماً في المنطقة ته وريما تكون أوروبا عملاقا‎ .. 
۱ وجود سياشة خارجیة مشتر 2 کا فيها..‎ ١ 


۲ مشروع وضروري في أن معأ 

1 الاميركي الحيوي لا متعارضا مع على الاطلاق. 0 ۳ 

5 0 7 ' ولايديفي ع علينا نا العودة الى اواخر السبعينات واوائل الثمانينات عندما. ۱ ۱ 
توجت باعلان البندقية في یونیو :۱۹۸ ويها كانت الاستزاتيجية الفرئسية ۱ 


0 الاسرائيليين پلامتراف مرک الحنة 3 والضية إل الفلسطينية. . 





لمحاريتهم الشرائع والقوانين الاسلامية. وکمثال على ذلك ۱ ستشهد المفتي 
برفض الحكومة السماح لولاية کیلانتان- وهي الولاية الوحيدة التي يسيطر 
عليها حزب العارضة- ان تقوم بتطبیق عو الخاصه بالشريعة 
الإسلامية «اي القانون الجناني الاسلامي» والتي ند تتضمن قطع بل السارق 
ورجم الزاني بالحجارة ومن ناحيته اعتبر الدكتور مهاتير محمد هذا 
الفهوم ان حزب العارضة الاليزي يحرص على استفلال الصدع المتنامي 
تو راس الیم اس رات ان 


و وروسون ١‏ 


حللت الفاينتشال تایمز في مقال لها نشر اخيرً تلد ریت دموا 
ؤ الشرق: الاوسط ودور اوروبا في مشکلاته وخلص الى القول ٠:‏ ۱ 
ایا لأهمية وصعوية 3 الحوار مع العالم الإسلامي يفطن عن فهم 





. ايا التحدة الأميركية لأسباب ومبررات عدة ة وكذلك القال الذي یقول: 


7 هل هناك تار تا في عملية السلام في منطقة الشرق الأوسطة او 
حتی الولایات التحدة في 


۱ شة ان ماهو عرضة للرمان لسرن یس 0 
ی تر کت ایضا. e‏ 


یستحق السؤال الناقشة 


.. ولایمکن للمقارنة ان تکون اکثر رضوحاً بين إلحاح الوضم الذي يميزه انهيار 
٠‏ الثقة بين الجانبين والطموحات التواضعة الى ابعد الحدود لسياسة الخطوات 


الصغيرة OEE‏ الولايات. التحدة. ومن ن وجهة نظر اوروبا فان ۱ 


1 ماود متا 0 


في‌فنا السیاق شب الشلول يبدو أن و چیہ دایم سا امو 1 


تهدف الى جعل اوروبا تقنع الولايات المتحدة ان علیها . يدوزم رها 7 









ا لب ادو کانوا مخطئين في سای فقد فشلوا ذ ۱ 
٠٠‏ بالقيمة السياسية والعاطفیة لاتفاق كامب ديفيد للسلام بين مصر واسرائیل, ٠.‏ 
0 دک تكمن قي لب السياسة میں كية تجاه منطقة ؛ الشرق الاونت سط 1 ونتیچة . 0 ۱ 
: کک ورن وبریطانیا والانیا». وعلی الصعید الاخلاقي فان الاوروبیین. 
ا ل 3 لم وا من ا اخطانها ‏ في ي الاضي - > فحسب ال اش و 0 لے و یت ٦چ"‏ آئنتین 
00 موق یمکنها من جعل صوتها مسموعاً بقوة في جوا سياسي مختلف تماما ہت 
0 وكبداية لم يعد علی اوروبا آن تعتبر نفسها بوصفها موازنة. للسلوك الوالي . متا 
20 جدا- لاسرائيل من جانب الولايات المتحدة بواسطة سياسة اوروبية موالية. 
کت لعزن اکثر فقد ادى ا الات 0 للاضي الی اتهامها 58 كانت 0 
:«تتمسكن من اجل النفطہ عنذما لم تكن ته 
[ْ ِ . العربية ويباسطة ۳9 ن‌اروا الیوم مؤيدة للسلام یکل عزم وتصميم ولأنها 2 : 
لیست العامل المحرك الجيوسياسي الرئيسي في العالم او في حملات: 
ا 9 مستمرة تسبق , الانتخاپات الرئاسية فان بمقدورها آن می الاشیاء 
و نحو ی اسھل مد مما تفعله © راب لايات المتحدة. . 


في الخطقة مما كان عليه الخال قبل عشت ين غاما. ومه القوة تايه بط 00 
وت الحال : من قوتها الاقتصادية ۲ فاکش > من ثلني تجارة اسر ائیل تجر ي امع 
٠ 3‏ وتوسیع م الاتحان 00 وتحقیق مشرو غ الوجدة النقدية اوه سيدتهم 


" . في تعزيز نقوذ إورويا الاقتصادي والمالي في المنطقة ولايقتصر اسهام ازدويا . فی النهاية والوضع متفجر جداً لے یسمح باستمرار الخلافات عبر ۱ 














دوله إسلامية معاصره 

ولکن الخلاف بالنسبة للدکتور مهاتير یتجاوز بکثیر مسألة السیاسات 
الحزبية ویصل بمداه الى حد طموحه وتصوره الخاص بمالیزیا حديثة 
ومعاصرة ا الى جنپ سر الام حدیث ومعاصر ومتسامع» وفي هذا 
الصدد يتمتع مهاتير بالتأييد من جانب غير الالیزیین الذین یشعرون بالقلق 
حيال النزعة التوكيدية الجازمة للمسلمین الماليزيين والذین استاء بعضهم 
دن قرار تا ناسل نرانت اما اس ات 
الجامعات وتبعا لذلك تم تغییر عنوان النهج الدراسي لیصبح باسم 
الا ها راو وهای مولع سس 


تعریب الإسلام الا ليري 

واکن حتی بعض الالیزیین یشتکون من «تعریب» الاسلام الاليزي وهی 
ار الذى وتكن على سول القال فى تار افاظ انس الخسائیه 
التقضفة والتزمكة لدرجة ان معدي الا پروی ال الطهور عا الا رقم 
مستترات بالملابس من قمة الرأس الى اخمص القدمين. وتقول زينب أنور- 
وهي تابعة لجماعة الاخوان في الإسلام - التي تشجع حقوق المرأة في 
ماليزياء ان «التستر الكامل باللابس ليس جزء! من تراثنا». والواقع ان 
احدی المشاكل التي تعترض السيد مهاتير محمد هي ان الإسلام يرتبط 
ایضا بالقوى الاقطاعية التقليدية لسلاطين ماليزيا الذين مازال ينظر اليهم 


ق لازسط 





۱ ل ومن.‎ u 


في ارات 1 








٠ 0‏ في العملية السلمية على الجانب ب الاقتصادي فقط و انها اقرب الى منطقة . 





1 9 اف 
0 
8 






| اقل اخ 


شوال 6ه فسبرایر ۱۹۹۸م 





من جانب الماليزيين على انهم رموز لاسلافهم في مجتمم متعدد العناصر 
المشرية ولذلك فان مسالة تحدیث الاسلام تثیر الشاحنات وخصوصا في 
الاق التريفية ورا کس خا تسار لكات الان إلى ان السلاظات 
الہ اكد فى تساه تن الكيد سن الم کی الا ان وتات 
تفعل نلك في وقت یکتتفه الغموض الاقتصادي حیث آن البورصية تعانی من 
الرکود الى سانب مشرات تقول ان سرعة مالیزیا الها نحو التحول الى 
مجتمع صناعي ریما لایمکن الابقاء علیها فإذا ماتحول هذا الوضم الى 
تشر اقتضادى کائل فان ال لین محفون من اخ ازادة اتضار 


تعقد صفقات اسلحة “مع ع البلدان ١‏ في الحل والوقت يمر بسرعة ة قبل ان تجتاح موجة جديدة من العنف النطقة ٠‏ 





التحديث من ماليزيا لهاجمة المؤسسة الاسلامية ستتعرض لاختيار قاس 


بسبب الخوف من فقدان الشعبية السياسية .8 





لعل ری یز ۱ کیٹ ۱ 
مع لالم ااسلايیختلف عن ٹیم وت التحدة.. و یں ان ِ 
. فالاسلام هو ثاني الدیانات اهمية في ثلاث من اد الازروبية کا 


e 


0 فالتهمة الاولی اسهمت في بروز لقوبية | اعربية نیما تحت الثاني 


٤‏ التي توجت ب «المحرقة النازية» الطريق اماع اقامة الدولة الاسرائيلية. 


را ان اوروبا مسؤولة جزئيا عن المشكلة فعلیها آذن ان تکون طرفا ۱ 


۱ برمتها . وعندما شنجب ب وزیر . الخارجية الفرنسي «هوپرت فیدرین» سیاسة‎ ۱ 3 ١ 
ْ رئيس الوزراء الاسرائيلي مڑخزا بوصنها «كارثة» کان بردد صدى ماکان‎ 5 : 
يقوله کثیر من اليهود انفسهم. وکانت ملاحظات فیدرین الصريحة جاءت بعد‎ 
و ع 0 مشاورات وثيقة مع م الامیرکیین من خلال الجولة. الصعية التي قامت بها او‎ 
2 . دزدرة ة الخارجية الاميركية مادلين اولبرایت الى الشرق الاوسط.‎ 1 


“ان علی الامیر كيين الکف عن اعتبار لاور وییین الاین یعتبرون ا 


ان نیسیین | ؛ للمتطقة, ؛ مجرد حضون سلبي صرف وعلی الامیرکین والاوروبیین ۱ 


وت الاسر البليين او ورن بین او لفلسطینیین- 7 التي سکتھا حدم E‏ 


کت الاطلسية الفديية الت ي عفا : ا الز ي شار ن منطقة ال ق: ال سط 
۱ ۱ لالہ امن ' الولايات اا التحدة ولایعود الفضل : في ذلك في ا جملعه 7 4 
E‏ الاستعمارية "مع , المنطقة فقد د تعلم الاوروپیون- في اوروبا الغربية على 0 و التحدق 8 
على «المأساة» عبر «الصالحة: 3 ولعل ابیز مایرمز ذالى ل کت 
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السوهي الاسساز مسي 























00 











شید او و نان 
ال السار ا ا سیا 
الاستطلاع الذی آجرته حول مدى كفاءة 
ان یعحال تیه هام کاس 
صدور عددها الته. 

هل رای ات هو الل که 
المجلة من خلال استطلاع شارك فيه المعهد 
الفرنسي لاستطلاع الآراء واقتصرت العينة 
یم لمية مرش فى اا اران 
الثانوية و۲۰۰ مواطن تتراوح اعمارهم مابين 
الخامسة والثلاثين والتاسعهة والاریعین. 

وبين الاستطلاع الغنى عن کل تعلیق- 
على حد تعبير مدير تحرير الجلة - ان وھ 
في المئة من الفثة الثانية و٤٤‏ في الثة من 
الراهقین يعتقدون ان الحیوان النوي یجلب 
الضغة او الجنین الى البويضة, فرح تا 
فی المكة مق التلامیذ ان وزن مدن مكعب 
من الماء يعادل كيلوغراما آما ۲۳ في المثة 
منهم فما زالوا يفكرون ان الشمس تدور 
حول الارض 

وفي مجال الحسابء تأكدت المجلة ان 
٦‏ في المئة من التلاميذ و۹۷ في المئة من 
انا سرت كيف كل اس SCN‏ 
او امل ابس يجا 


الاستطلاع قال احد مسؤولي التحرير 


ساخرا: ماجدوى ديمقراطيتنا اذا كنا جهلة 


العلم؟. 














كالفورناء يؤكد المدافعون عنه أنه يتيح تحقيق نتائج دراسية جيدة. 

















| بدأت مدرسة مارینا في سان فرانسیسکو مع بدء العام الدراسي هذا العام بتطبیق 
تجربة رائدة للذ ۱ بين الإناث ت والذکور آملا في تحسین مستوی التحصیل الدراسي. ۱ 
وتندرج هذه التجربة في اطار و بدأ تطبيقه في خمس مدارس حكومية في 


ويضيف 1 ۳ ا ان سا بدائل لأهل وی 
ليتعلما اب سر یی چٹ أنظمة مختلفة. 





البرنامج المطبق في مار رينا ليس له نظير في ابلدارس ں الحكومية. 


وتتلقی هذه الدرسة الاعدادية ۰ الف دولار من وزارة الہ 











مد 

















٠"‏ فرغم ان تخصيض مذارتن للبذين او البنات ل آمرا جدیدا ق الولایات ت التحدة فان 


في کالیفورنیا لتطبیق: 
ما «الاكاديميات» غير المختلطة خلال عامین ودفي البرسه «اكاديمية» ج الصبيان دا واخری 











١ 0‏ 0 > وزعه اه من آمس: رثیس ويرنر فورنوس نحو , قلاثة بلایین 
٦ت‏ . سيكونون في سن الإنجاب في الجیل القبل في حين ان ل ۱ 
٦ِ 00‏ : 1 و و A:‏ سدق شخص سيصبحون عاجزین عن الإنجاب 7( 


ا لاي بثلاثة أطفال للمرأة ل 


0 1 ۳ ار نا آعلی الاتل طو ال س سنوات عدة مقبلة وس مت 2 0 





















٠ ۱‏ ألن معد السكان ليحرت في وشن ان قرابة البليوني 


العهد ان العدد الستوي الو ادات 2 في ي العام . ر ٣‏ 








اعلن مکتب الاحصاء الركزي في اسرائیل امس ان عدد السکان 

وافاد اللکتب فی بیان ان عدد السکان فی اسرائیل حالیا ٩,ه‏ 
ملیون نسمة؛ منهم ٤,۷‏ ملیون من الیهود والباقي معظمهم من العرب. 

ويبلغ معدل النمو السكاني في اسرائیل سنوياً * ,۲ في المئة وهي 
نسبه تفوق نسبه النمو في الدول النامية حيث تبلغ ٠,۳‏ فى المئة 
سنوياء كما انها تفوق معدل النمو السكانى فى الدول العربية 
المجاورة حيث تبلغ ۲,۱ في المئة. 

يذكر ان ۰ في المئة من معدل النمو السكاني في اسرائيل العام 
الماضي مرده الى الزيادة الطبيعية فى عدد السكان التى تعتبر مرتفعة 
بين عرب اسرائیل والیهود المتدينين آما الباقي فیعود ان الهجرة:؛ اذ 
بلغ عدد الهاجرین ال اسرائيل العام الاضی ٠٠‏ شخص,: > أي 
بانخفاض قدره ٦‏ ا في المنّة عن ہد ۱۹۹۹ لفحم ہی سد 
العام۰ ۱۹۹ نحو ۸۰۰ الف مهاجر وتجدر الاشارة الى ان الوجات 
المتعاقية من الهجرة الي اسرائیلِ ساهمت في النمو السكاني بمعدل 
۷ أضعاف المعدل الذي کان سائداً منذ العام ۱۹۶۸ . 

وجاء في بيان مكتب الإحصاء أن من بين المهاجرين الذين تجاوز 
عددهم ۲,۱ مليون مهاجر عير السنين الماضية؛ قدم 09 في المئة من 
اورويا و۱۸ في المئة من افريقيا و١٠‏ في المئة من آسیا و۸ في المثة من 
النصف الغريى من الكرة الارضية. ولفت البيان الى ان معدل النمو 
السكاني في اسرائيل يتفوق على بعض من الدول الاوروبية مثل 
الدانمارك وفنلند! والترويج وایرلندا. 
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آدان الدکتور عز الدين العراقی, الأمين 
العام لمنظمة التمر الاسلامي, بشدة إقدام 
الحکومة الاسرائيلية على إقامة مستعمرات 
بهودية اضافية قرب مدينة القدس الشریف 
ومدن اخری فى الضفة الغربیة واعتبر ذلك 
تحدیا اسرائیلیا للمجتمم الدولي» ودعا 
لاتضاذ اجراءات لردع اسرائیل وقال أنه یلفت 
نظر المجموعة الدولية بمختلف مکوناتها 
الأممية والدولية. وبخاصة راعيي السلام الى 
خطورة الوضع الناجم عن تقویض عملية 
السلام بما يحمل من انعکاسات شديدة 
الخطورة على الاوضاع في الاراضي 
الفلسطينية المحتلة. وما يمكن ان ينجر عن 
المواريات الاسرائيلية من عواقب وخيمة. 
الارهابية في الجزائر بأنها لم يرد لها نظير 
في بشاعتها في التاريخ الحديث واكد رفض 
الدين الاسلامي رفضا قاطعا لهذه الاعمال 
واجماع کل الشرائم السماوية على تحریمها 
مهما كانت الدوافع والبررات. 





02 


السسوعي امي 


ہے Ime‏ ج ۰ ج 


1 مقداره ۰ .0 الف دولار في الدقيقة 


0 التجاري العربي. > 


في المئة وتليها لبنان 





تتزاید بمقدار ۵۰ آلف دولار في الدقيقة 








دواد سوک يس تضاعف مقدارها حالیا اي غضون ثلاخ. ستوات فقط ٠‏ 


0 العام دی ا چا او وی کرو مس موی 
. اجراءات سياسية واقتصادية عريية علی صعید السياسات المالية المتبعة تكفل الحد من 
1 معدل هذه 0 الحادة:. ۱ 


م انام ان تلك الفرضيات اتی تلقى تصديقا أوروبيا بوصفها واقعية للغایة ولعت 


قيقة الواحدة. . 


0-0 داي ا الى ضبعف الأداء الانتاجي العربي وبخاصة علی اع یفید الصناعي والعجز 


العبيرة في صنفونه] من السك اناف ويورن اتاد لورت سب ااا 
موتوقة. ۰ في المئة كحجم واردات الدول العربية من الحبوب بالتناسب الى مجموع 
الاستهلاك و۷۰ في المئة كواردات من حجم استهلاك السكر و۲۰ في المئة من اللحوم. 

بالاضافة الى ۱۱۰ مليارات طن اضافية سنویا من مختلف ب انواع السلع الغذائية الاخری ۱ 


الاستثمارات, الى أن هذا ال من ن الارتقاع 0 حجم الف يشكل ضا شاذا حیٹ: 


المثة كما تسجل عجز الیزانیات _ 


الذول ترش تجسنا لا 
باش ت 
وتورد الاحصاءات 
اخطر معدل للعجز في 
الیزانیات العربية لدی 
الکویت ان بلغ ۱۸/۶ 


مباشرة بمعدل ۱۸ و 





كما ردت أسباب هذا الارتفاع الحاد الى وجود عدد e‏ الخواخز. 
فق السلع بحرية بين الدول العريية » والسوق الدولية - 
7 والی عدم ک كفاية تلبیق الاساليب التكنولوجية اا ار لا آخرا إلى تخناض ۱ 


٠‏ غير ان ماكشف عن لتقرير في الوقت ذاته هو ان ابر عامل مقاقم مقدار مت 








































ذکرت صحيفة «معاریف» الاسرائيلية ان ثلاثة حاخامین 
نافذين نصحوا الیهود ببيع اجهزتهم التلفزيونية للعرب ب لكي 
يتلقى شؤلاء تأثيراتها « الملفسدة». 

واوضحت رسالة توجيهية وزعت في دور العبادة اليهودية أن 
اليهود الذين يتخلصؤن من هذا الجهاز الجهنمي يستحقون 
ان هولاء الحكماء هم الحاخامون اوفادیا يوسف واسحق 
كادوري ویورام ابرد یجیل «رجال الدين الیهود السفارديم» 
اليهود على بيع اجهزتهم التلفزیونیة جاء فيه نحن مستعدون 
للمساعدة في بيع اجهزة التفلزيون الى العرب لترتد النتانة 





ل اھ #۰ في النة من 
حوادث النشل وثلث سرقات السیارات یرتکبھا جا ما 
اعمارهم مابين عشرة اعوام و7١‏ عاما. 


۱ وذکرت صحيفة ال غاا التى 5 الخير ان مکتب 
رئيس الحکومة البريطانية يولي الاهمية الکبری لشكلة غیاب 
التلامیذ عن مدارسهم بعد ان آفاد التقریر ان حرادث السرقة 
وقعت أثناء أوقات الدراستة, وان تعلیم مرتكبي تلك الحوادث دون 
الستوی الطلوب وان الیعض منهم لایستطیع کنابة اسمه او 
عنوانه. واكثر من نصف المجموعة لايعرف قراءة الزمان د 
۱ والساعة او اعطاء معلومات عن نفسه. ۱ 
وصرح وزير في اللجنة الکلفة تحسین مسرن سای و 
صدمته لما جاء في التقرير مشيراً الى اهمية الكل السريع 
لإنقاذ الأطفال وتوفير التعليم الكافي لهم.. 9 
۱ وأفادت دراسة اجتماعية أجريت على ذ نحو ٦٢٠٤‏ طالب باون 
الثامنة و ۱عاما ان الاغلبية منهم تقضي ٠١‏ ساعة اسبوعیا امام 
التلفاز او أمام شاشة الكمييوتر وتراجع الوقت الذي یقضونه في 
الرياضة او اللعب في الهواء الطلق الى معدل ثلاث ساماد في ۱ 
الاسبوع. ۱ 





شوال ۸ھ . فسبرایر ۸م 





تسعی البحرية البريطانية إلى الحصول على راي بلدان 
مسلمة ذات قوة بحرية مثل ترکیا وپاکستان في مسألة |دراج 
الحجاب في الزي الرسمي لقواتها, بحيث يصبع ممکنا 
للمسلمات الالتحاق بصفوفها > حسب مأأوردته صحيفة «دي 
انديندنت» البريطانية في صفحتها الاولی يرم امس اوخت 
الصحيفة ان البحرية البريطانية تنوي تجنید الدفعة الاولى من 
المجندات السلمات فی سبتمبر 0 الول المقيل في حال توصلت 
الى حل لمسألة الحجاب. وقال القائد العام للبحرية البريطانية كيث 
مانتشاندا الذي يشرف على مشروع نجنید السلمات انه يعمل 
ممارسة التمييز ضدها. وقال مانتشاندا انه في الاشهر الستة 
الاخيرة ادخلت تغييرات كثيرة لجعل القوات البحرية مجال عمل 
مغر للنساء المسلمات. 


واضاف حين ننجح في اقناع اثنتين او ثلاث نساء للانخراط 
في النظام سنستعملهن کمناذج ومن ٹم ستتدفق الطلبات 
للانضمام. ويعتقد المسؤولون ان النساء الآسيويات تجاهلن العمل 
فى البحرية لأسباب عدة اهمها التقاليد واعتراض الأهل في الوقت 
الذي برزن فيه ناجحات في المجالات الاكاديمية الأخرى. وقال 
مانتشاندا أن المسلمات المتقدمات للبحرية سیسمح لهن بندرییات 
السباحة دون حضور رجال وان الزي المكون من السروال الطویل 
والتوب دي الأردان القصيرة الذي برندی في الواسم الد افثة. اما 
انا ماستتبني اليحرية الحجاب او« اللثام» كجزء مس زیها الرسمي 
للمجندات المسلمات فذلك يتوقف الى حد كبير على النصائح التى 

ستقدمها لها بلدان مسلمة اخری ذات قوات بحرية ففى چو 
التركيةء مثلا لاترتدي الجندة الحجاب او اللثام؛ وان زیها 
الرسمی شبیه تماما بزي رفیقاتها في القوات البحرية ذ في البلدان 
الفريية. 








احتجت عشرات من المؤسسات الاسلامية فى آوغندا على 
قرار الحکومة الاوغندية بمنع تدریس اللغة العربية في الدارس 
الابتدائیة 

فقد قامت الأمانة العامة للمجلس الأسلامي العالي للدعوة 
والاغائة بتقدیم مذكرة الى السفارة الاوغندية في القاهرة تنبه الى 
الآثار السلبية التي تنجم عن مثل هذه القرارات. وکان عشرات من 
ائمة المساجد قد طاليوا في بط | لحي داكا" هذا الحق 
9 اجره والروابط الحميمة التي تربط آوغندا ۱ العربي 





سرمي الاسلامي | دا 


. |عداد / آحمد عبدالچیار _ 











يقول الله تعالی لاولیائه یوم القیامة: يا 
آوليائي طالا نظرت إليكم وقد قطعت شفاهکم 
عن الأشریة؛ وغارت آعینکم وخفت بطونکم 
کوتوا الیوم في نعیمکم وتعاطوا الکاس بینکم 
وکلوا واشریوا هنيئا بما أسلفتم في الایام 





ملي الله شیک تال 

داذا دخل آهل الچتة الجنة یقول اا1ه 
تبارك وتعالی: تریدون شیا آزیدکم؟ فیقولون: 
ألم تبيض وجوهنا؟ ألم تدخلنا الجنة 
بد اتا مسف اکا برقا اسل ا کھت 


ےا وھد ای سا 





سود سس 
شا 4 


«اللهم أصلح لي ديني الذي هو عصمة 
آمري, واصلح لی دنياي التي فيها معاشی: 
واصلح لي آخرتي التي فیها معادي» واجعل 
الحياة زيادة لي في كل خيرء واجعل الوت 
راحة لي من كل شر». رواه مسلم 
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السسوكسي السلا سي 








٠‏ (والله جحل لكم الأرض بساطا. ١‏ لتسلكوا متها سبلا 
فجاجاً .قال نوح رب انهم عصوني واتبعوا من لم يزو ۾ 
٠‏ ماله ووندہ إلا خسار ومکروا مكرا كبارا) نوح: ۱ ۹۰ء 





أسلم كتب إلى عمر ‏ رضى الله عنه - 
ہے التھ كمي كا كن قلعت 
جبلة تاجه وفيه قرطا مارية ‏ وهي جدتە: 
ودخل المدينة فسرٌ عمر وأمر الناس 
باسستدياك: فلم چنی في الات کو ول 
عانس الا خرجت تنظر الیه والی زیه 

فلما انتهی ال عمر - رضی الله عنه - 
رحب به, ولاطفه وأدنى مجلسه ثم آراد 
الحج فخرج مع جبلة. 

فيينما هو یطوف بالبیت إذ وطئ 
یح ےو وو 

فاستعدی lê,‏ و 
الخطاب - رضی الله عنه ۔ فیعث إليه 
از ها دعاك ا ا انی ان تام 
ARIE‏ عتمت ان 

فقال: انه وطی ازاري فحله ولولا 
حرمة البیت لضریت الذي قیه عیناه. 

ال له كيو وی له هه انا وقد 

قال: اتقديه منى وآنا ملك وهو 
سوقة؟! ١‏ 

قال عمر رضی الله عنه: يا جيلة انه 








توب ب فقال لها أهو للبيعة فقال: ۱ لا أصلحك اللہ قال 


قد جمعك وإیاہ الإسلاح» فما تفضله فى 

قال جبلة: والله لقد رجوت أن أكون 
“قال بر سے الل معدو ميك 
هذاء فإنك إن لم ترض الرجل اقدته منك. 


واجتمع قوم جيلة وينى فزارة فكادت 


تکون فتنة. 
فقال جبلة: آخرني إلى غد يا أمير 
المؤمنين. 


ولا جنح الليل خرج جبلة وأصحابه 
من مكة. وسار حتى دخل القسطنطينية 
على ردك د اقم د وا ع 
هرقل قدوم جبلة وسر بذلك واقطعه 
الأموال والأراضي الخصبة» وجعله من 
محدثيه وسمارد. 

فلما بعت عمر بن الخطاب رسولا 
إلى هرقل, یدعوه إلى الاسلام. وآجابه 
إلى المصالحة على غير السلام. ولا 
آراد هرقل أن يكتب جواب عمر قال 
الوسر لقنت ای عم هه الى وتا 
- يعني جبلة ۔ الذي أتانا راغباً في دیننا؟ 

قال: ما لقيته. 

قال آلقه ثم انتني أعطك جواب 


هد ابد بكر الیو ر رضي اله عته برجل في ید 3 


سس سس — 


شوال ۱۶۱۸ه- - فبرایر ۱۹۹۸م 





. الصالحون يبتون آنفسهم, 
. والصلحون یبنون الجماعات. 





0 : ظ ول ور را 


0 خير ر الم ال ا أخذته من 
. الحلال, ' وصرفته في الحلال, 
وش الأموال ما آخذته من 





ا قال اا 0" ل 


لات طبقات: طبقة كالغذاء لا 
e :‏ وطبغة كالدواء 


۱ كالداء' 0 یمتاح إليه ابد 





0 ری ك الله - ا هذه ا 5 
تمل كما تمل لأبدان فابتقوا 3 


0 ائف الحكمة. . 


ل ال 





٠ 0‏ الحايل د هو د الذي یس 


اہی سم 





۱ والتابل ھ هو الذي يرمي ا 
. والتبال وفي المعركة یختلط 
1 مخ بها ا 2 





کا والج ال 0 





الخروج على الوزن ومخالفة العروض فی 
الشعر ليست «ظاهرة حديثة بل وقع فيها الكثير 
من الشعراء. حيث سبقهم إلى ذلك بعض فحول 
الشعراء في العصر الجاهليء كما أشار إلى ذلك 
الشاعر الناقد حسن کامل الصيرفي في تحقيقه قرف 
لدیوان عمرو بن قميئة. بل وقع في شعر ا 
القیس وعبید بن الآيرص والرقش الأكبر وغیرهم 





روائع شعرية في الصبر 
اصير على مضض الادلاج بالسحر 
وفي الرواح على الطاعات والبکر 
لاتضجرن ولا سعجرك مطليها 
فالهم تلف بين اليآس والضجر 
إني رأيت وفے الای ام تجرية 
للصسير عاقية محمودة الأثر 
وقل من جسد فيأمرتطليه 
واستصحب الصير إلا فاز بالظفر 





یافع: في سن الشباب. 

يامن: ذو البركة والیمن. 

بانع: الثمر الناضج 

يسار: السهولة والرخاء 

پریم: الظبي الخالص البياض. 

یعقوب ‏ عن العبرية: الذي يأتي في عقب غيره. 
بمناء: ذات الدرکه 

بوسف ‏ عن العدرية: الله يمنع ویضاعف, يحلب الخیر 
يونس ۔ عن العبرية: يمامة أو حمامة. 

وائل: اللاجئ والخلاص والراجع إلى الله. 
واتئة: مطاو عه 

واثدا: الناهضة القائمة. 


مختله بعض آوزان آبیاتها. 
العلاء العري في بعض لزومياته قائلاً: 
وقد يخطئ الرآی امرق وهو حازم 


كما اختل في وزن القریض عبید 


رحس سس 

9 ی 9 
> 

سے 


البسملة حكاية قول: بسم الله 
الس حكافة کی سنا اھ 
الهيللة حكاية قول: لا اله الا الله, 
اغا عکایة فول: حول و قز إلا 
الله الحجدلة حعانه قول: العف للم 
الحيعلة حكاية قول المؤذن: حي على 
الصلاة حي على الفلاج. ٠‏ 








قيل لكل فضيلة ثمرة تدل علیها. 
الخضو ع. وتمرة العلم البیمان وثمرة 
البخوة التراحم. وثمرة الخلاص 
التسلیم. فان لم تكن مع هذه الفضائل 





وك فالتا توس 
عن التوکل فقال: هو قطم الاستشراف 
بالیس من الناسء فقيل هل من حجة 
علی هذ | امال كعم إن ثرات ع 
السلام لما زمي به في النار بالمجنيق 
عرض له جبريل فقال: هل لك من حاجة 
قال ھا اق نات فال دمن نات 
حاجة. فقال: آحب الامرین إل آحبهما 
إليه. 





السسوهي سسا( مسي 
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و ا 


ة مما تصدره ادارة 
الافتاء والبحوث الشرعية 
فى وزارة الاوقاف 
والشئون الاسلامية في 
دولة الکویت. ونری فیها 
فائدة عامة للاخوة 
القراء.. 

باعل او 
لتلقي الأسئلة مباشرة 
وتحويلها إلى أهل 
الاختصاص للإجاية 


یسر خدمة الفتوى 
بالهاتف تلقى الأسئلة 
النقيية ماه فن ۸- 
۲ ظهرا ومن ٤‏ ۔ ۸ 
مساء علی الأرقام 
الهاتفية التالية 
۱ 

۶ ۲۸۰ 
وبدالة الوزارة ۲۶۱۱۳۰۰ 
155 یت 
الأخوة الستفسرین من 
خازع الكو مراعاة 
اختلاف التوقیت 





السوعي الاسسلا4سيی 


# اال عن , القبادل ف لت لفل #۶ 
د آنا | وابن.. 
. کل منا اخت الثاني, وكان هذا قبل انیم 
: سنوات» والان عندي أولاد منهاء وعندما . 
. تبادلنا لم يدفع احد متا مهراً لزوچته» وگلا 
ما هنالك أن الوالد قال: آذا ضبان خراب من ` 





* طالبات من قسم الجیولوجیا پسالن: إحدى الجامعات اشترط على طلابها وطالباتها 
دراسة حقلية کشرط للنجاح في السنة الاخيرة. وهي رحلة مختلطة إلى الخارج مع عدد مختلط 
يصل من ۳۰ کو سی و وو شوہ بر مہ سر 
e‏ السفر. > ونحن ۱ عرف و وا 17 
فان خسارة الدنیا آهون من خسارة الا تلف تان الدفعات السايقة لنا تخرجن دون 
اشتراط هذا الشرط. تغل بأن القسم بامکانه أن یستعیض عن الرحله بعینات وصور وان كان 
وأجابت اللجنه بما پلي: 

إذا أمكن الا ستفناء عن هذه الرحلة - وهو ما يفهم من الا ستفتاء ‏ وجب عدم سفر الفتیات 
ولا سیما آن الجامعة استفنت عن هذه الرحلة فى الدفعات السابقة» ولا عبرة بان الاحسن هو 
القيام بهذه الرحلة أنه يمكن الاستعاضة عن ذلك بعد التخرج ببحوث تكون الضمانات فيها 
ان سقط للطالبات كرامتين: ولا يخدش حياءهن, ولا يكون هناك اختلاط لا في البیت ولا في 
آثناء العمل الذي يستلزم ۔ أحياناً ‏ کشف الذراع أو الساق وهو أمر محرم قطعاًء والله أعلم. 


پا 0 2 ہت اللجنة: بعد عد الاطلاع على صور: 

: وثيقة عقد الزواج: الصادرة عن وزارة العدل» 
بزواجه من نورة: تبيّن من هذه الوثيقة أنه قد 
سمى لها مه قدرہ ستمئة یخن وان واه 
۰ کک خن النكاح . صحیح لے رای 
|1 جمهور . واللجنة تنصحه: أنه إذا لم يكن قد 





¢ أي اشترطنا ا باخد 1 


٠‏ طرف الثاني ندفع ب ٠٠‏ ۰ دينار, وكان هنل قدم لهذه الزوجة مهراً ٠‏ فعلیه أن يقدم لها 
' مجرد کلام وأنا ان علمت أن هذا العمل . .هذا الهر, سواء آدی زوج اخته مهراً لأخته 
. يحرمه الاسلام. وأنا ارید أن احلل زوجتي ام لا؟ إلا ان تتنازل له عن کل مهرها أو 


۱ وابنائي بكل وسيلة, مع العلم أن ابن عمي | ۱ 


بعضه عن طواعية وطيب نفس: لوت 





* كان لدي فرس وقد رغب أحد أصحابي ركويها ر عن ذلك ر خاش على 
ويعد أن ركبها ثلاثة اشواط سقط من نفسه وأمضى أحد شين ها کپ كم 
وفد طرحت القضية على التحقيق واعتبرت بريئاً من الناحية الجنائية. ولكني أريد | ن أؤدي 
شیناً لأولاد ذلك الشخص فهل عليّ شرعاً شيء محدد؟ وهل لو دفعت لهم شيئاً من ا مال بقدر 
الدية تبرعاً لأولاده فهل ذلك جائز؟ وما مقدار الدية الشرعية. سألته اللجنة: هل كان عقله 
ا يرا وقت ركوب الفرس؟ فقال: نعم كان رجلاً سلیماً وطيباً. 

- أجابت اللجنة: انه لا مسؤولية على الستفتی شرعاً بناء على ما ورد فی افادته, كنا لا 
يترتب في ذمته أي مسؤولية جنائية أو مدنية, ولا يلزمه دية ولا کفارة. فان تبرع بشيء فذلك من 
قبيل الاحسان: (ما على المحسنين من سبيل) التوبة ‏ ۹۱ء كما اخبرته اللجنة بأن مقدار الدية 
الشرعية يساوي قيمة اربعة کیلوجرامات من الذمب الخالص, والله سبحانه وتعالی اعلم. 








۔ يقول رجل: طلقت زوجتي الطلقة الثالثة وکنت في حال غضب 
وآرید أن أستفسر ان كانت تقبل طلقة ثالثة بائنة, وفي حال قبولها ما 
حكم الإسلام في دور الحلل؟ ۱ 

سآلته اللجنة الآتى: 
جاک کس السا ود ا هش أن الس اا لكل رفن 
أن أستقيل من العمل, ققلت لها: إذا رحت العمل راح أطلقك. 

قالع را ازرم الل فا ت :ليك اتتا 

. هل كان هذا قبل الدخول؟ قال: لاء بعد الدخول. 
0 ا اللحاف عليها . 
ET‏ مہ و ا وط 
آنت طالق. 

- كيف وقعت الثالثة؟ قال: حدثت قبل عشرة آیام, كنا قادمين من 
السفر وآرادت أن تذهب إلى اهلها فوافقت وآخنتها إلى هتاف 
وذهنت آنا إلى اقا کچ عا فقس مسا یکا 
إلى البیت طلبت منها أن نذهب إلى بيت والدي فرفضت ذلك وتركتني 
ونزلت إلى البیت حيث كان هذا الکلام في السيارة فنزلت الیها وقلت: 
فقلت لها: أنت طالق. 

ویسوال الزوجة: 

- كيف وقعت الأولی: قالت: قال لي: استقيلي من الشغل فقلت له: 

- اذكري لنا التانیة: قالت: کنا نی الخارج وهو کثیر الشرب. 


- آتوجه إليكم بطلب الاجاية عن هذا السوّال 

عدي وعن این عمي. ٠‏ وشو: أن عندي بناتاً وأولاداًء 

وعند ابن عمي أيضاً ناس ولك وقد أرضعت 

زوجة این عمي ۔ - وهي شقيقتي ۔ اثنتين من بناتي 

وزوجتي آرضعت بنتاً اة عم ینت أخي: و 

غیرهم من بنات وآولاد لم برضعوا فهل يحل زواج 
وقد سألته اللجنة الأسئلة التالية: 


أبنائه 9 بنأته الآخرين. 





عمي التي أسمها «شيخة»» ولم ترصع أحداً من 


السید/ نایف» وهو ابن عمه من هيه يريد أن 
یتزوج من «عائشة» أبنة فلاح. 


فقلت له: اختر بيني وبين الشروب. فقال: الشروب. فاصریت أن 
آرجم إلى الکویت فقال لي: آنت طالق, فأخذ الشنط ورمی بها خارج 
الفندق. 

- عندما «تشاجرتم» هل كان في وعیه؛ قالت: كان شارباً ولكن لا 
آدري هل كان يدرك ما یقول أم لا. 

. كيف كانت خاله آثناء الشجار؟ قالت: كانت عیونه محمرة 
شتا وكان فيه ا را جاءني قال لي: طالق طالق طالق. 
ورماني على الأرض ٹم أخذ الشنط ورم نها عار ات 

- كيف وقعت الثالثة: قالت كل سفرة لابد أن یشرب الخمر وأنا لا 
آتحمل هذه الحال فلما كنا فی سفرة أخرى قلت: ساتحمل هذا إلى 
أن ننتهي من سفرنا هذا ثم طلقني ولا جثنا إلى الكويت أنزلني عند 
أهلي وتأخر علي في الليل ثم أخذني وقاد السيارة بسرعة إلى أن 
وصلنا إلى الشقة ثم أراد أن نذهب إلى بيت أهله فرفضت فمسكني 
من يدي فتخلصت منهء فطلقني يقوله: أنت طالق. 

ويسؤال الزوج: 

- هل كنت تشعر يما قلته فى الطلاق الثانى وأنت شارب؟ قال: 
أذكر ولا آذکر» ما أقدر أقول لكم بالضيط. ٠‏ 

- هل رميت بها على الارض في الطلاق الثاني؟ قال: نعم ورفست 
الشنط ورميت بها إلى الخارج. 

- أجابت اللجنة ہما يلي: 

يقع بقول السائل على زوجته طلقتان في الحادثة الأولى والتالثة. 

آما الثانية فلا يقع بها طلاق بسبب الاغلاق» وهي الآن على 
عصمته بطلقة واحدة فقط وقد راجعها أمامنا على كتاب الله وسئة 
نبيه صلی الله عليه وسلم. ونصحناه بتقوى الله وحسن المعاشرة 
وترك كل ما تھی الله عنه. وأفهمتهما اللجنة أن المحلل حرام شرعا. 
والله سبحانه وتعالى أعلم. 


- هل سلمی بنت أبن عمك رضعت من 
زوجتك؟ فأجاب: بالنفي. 
هل حمد وسلمى رضعا من مرأة أجنبية؟ 
فلاس بالتش: 
- أجابت اللجنة بعد هذه الأسئلة: 


زوحة اين عمه؟ 


فقال: آختي شیے؛ وفي زوجة این عمیء 


آرضعت من آولادی بندین هما «سعاد ومنال». 


فأجاب بالنفي. 


فقال: أسمها «سلمى», وقد أرضعت بنت ابن 


وأن السيد/ حمد بن فلاح يريد أن يتزوج من 
ينت این همه السیدة «سلمی» انا 

وقد سالته اللجنة الأسئلة التالية: 

- هل رضع نايف من زوجتك سلمی أم من 
غیرها؟ فأجاب: بالنفي. 

۔ هل عائشة رضعت من أختك هیه؟ فجاب 
بالنفی. 

۔ هل عائشة وهيه رضعتا من امرأة آخری؟ 


فأجاب بالنفي 


آن «سعاد ومنال» ینات السائل لا تحلان 
لأحد من آولاد ابن عمه أو من آولاد زوجته هيه. 

كما أن «شيخة» بنت أبن عم السائل لا تصلح 
أن تتزوج حدا من أبناء السائل. سواء من زوجته 
«سلمی» أو من غيرها. 

كما رأت اللجنة بأنه يجوز «لنايف» أن يتزوج 
من «عائشة» كما يجوز «لحمد» أن يتزوج من 
سلمی» إذا لم يكن هناك مانم آخر. والله 
سبحانه وتعالی أعلم. 


شوال ۱۶۱۸ هت - فبراير ۱۹۹۸م 
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هنا یرسو القلم 
ینفض عن کاهله 
وطأة الأيام وازدحام 
الأعمال وهموم 
الواقعع سیت 
القارىء ما يتفاعل 
زاوية رأي مفتوحة 


الذراعين للجميع 





السوهي لسار بسي 


۰ ہے کچھ ال تیا . - 


مثلما أن للقلم صريراً وللماء خريراً وللنهر هديراًء فان للبوم نعیقاً وللضفدع نقيقا وللحمیر 
نهيقاء ولکن شتان ببن الآخرة والأولى» فالبون شاسع والفرق کبیر» وكما أن النفس تالف الورود 
فالأصوات منها ما یؤنس ومنها ما يزعج.ء وکذا الأشكالء وهي بقدر تنافرها پندر ات۳ 
لا افا طبیعة التنافر مين افر الطیائ.!! 
رگا تفش فى کر تسوبی افو ات يكن لفات بيدا ارات کت واشکال تھے 
يؤنسك صدیق نصوح, آو خل صدوقء قیسر إليك بتصحه بکلمات عذبة وطریقه سلسة» فیقوم فيك 
الأخطاء لا يلقاك آحدهم الا صفیق الوجه شرس الطبع. لا بحجزه عن الباذل يقين؛ ولا تلزمه 
المكارم مروبة. ولا یبالی أن یتعرض للآخرين بما یکرهون, فإذا وجد مجالاً يشبع فيه طبیعته النزقة 
ومنهم من د یسقيك من طرف اللسان حلاوة, فإذا ما أدزت ظهرك. قرع صفاتك ورتم في 
عرضك» ومرّق أديمك وذکر متالبك. وآخر لا يلقاك إلا قطوب عبوس, یتجهمك یتراءی الخبث بين 
عینیه؛ ويآتف أن تناله من لقياك صدقة فما آلف أن ترتسم على شفتيه بسمة. ` 
حقیقٌ إن آعباء الحياة تقال وهمومها كثرء والكدح فیها حثيث؛ والكل يكابد لتحصیل رزقه فما 
أحوج الإنسان إلى بشاشة الوچه ولطافة اللفظ علها تخفف وطأة الحياة وكدرتهاء فنتقاسم فيها 
الل واا 
آما إن يُليت بفسل من هاکم. فا لصمت تلزمه ذه نفسك, فلنعم الغنم,ء فأنت لست بمفازة من ذوي 
الألسنة الحداد الا بالتبل والحلم. والعاقل من لا يشتيك في حديث معهم. فإن استثارة نزقهم فساد 
سے اي سا اون اف رض اصسلاح 
أما ترى اف E EO.‏ وهى اة د 
واا ات یخسے(٢)‏ لعمري وهو تناع 


)١(‏ اللغوب: الحديث الكاذب 


__,_ شس س س 
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لتنع موا آنتم بأجرها 





تصرف الزكاة داخل وخارج 
الکویت حسب رغية ال مزكي . 
تتوقر خد مه احانساب زكاة 
الذهب فی جميع فروعنا ‏ 
يمكن إبداع الزكاة في حساب 
الهيئة لدی بيت التمويل 
الكويتي رقم ( ۱۹/۵ ) الزكاة ‏ 
للإستفسار: ۱ 
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۱ الرئيیسسي ۰ ۲۵ ۲۱۸۰ 
فرع العاصمة ۰ 4۸6۱۰۱۳/4۸:4۸۶۷ 


۱ فرع الاآأحمدي : ۳۹۹۹6۸۰/۱ 
۱ مکتب الصباحية : ۳٩۱۰۰۳۳‏ 
۱ فرع الشروانيسة : 2۸۹۸۸۳۳/ 5۸۹۸۸ 
۱ ۱ ۱ فرع الجسهسراء ۰ 5۵5۹۸1/00۹۸۳۲ 
۱ خد مه الشرعین :۳ 1۸۶ ۸4 

ا مندوب السريع : ۹۲۸۸۱۸۱ 
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